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Aquell petit gos tan fidel em fa venir a la memoria I’amistat de la meua gent;
el meu cavall em fa venir a la memoria la llibertat, el treball,
i aquell grill cantador va dur I'esperanca [...] (Neto, 1988: 38, 9-11)?

El nostre estudi €s una reflexié del nucli etico-metafisic de I’obra simoniana a partir de
la llegenda O Negrinho do Pastoreio, de Jodo Simdes Lopes Neto.* Aix{ doncs, voldriem
destacar la manera com aquest nucli crea la forma de ser del gautxo. Es tracta de pensar la
constitucié del gautxo de Rio Grande del Sur,* per tal de comprendre els tragos que
fonamenten una filosofia relacionada amb la identitat del gautxo.

I’ obra Lendas do Sul gira al voltant d’aquest esguard mitic sobre el mon, i incorpora la
vivencia de la pampa amb les seues contradiccions i les identitats que la conformen, propia
dels protagonistes de les histories de Simdes Lopes Neto. Pero, ;com es constitueix el
nucli etico-metafisic del gautxo, que pot ser verificat en la llegenda O Negrinho do Pastoreio
ien els principals escrits de Simdes Lopes Neto, en la mesura que ell recupera la naturalitat
del parlar del ped, €s a dir, tot mostrant com el gautxo representa, compren i dona sentit a
la realitat?

L’eleccié d’aquesta obra ve donada pel fet que ella representa el «mite més genui de
Rio Grande, amb una gran fidelitat a la puresa de la tradicié oral, tot introduint, molt sovint,
un nou motiu, el de Nostra Senyora, patrona dels desemparats». Augusto Meyer €s categoric
en afirmar que «I’tinic mite realment popular, profundament arrelat en la tradicié gautxesca,
és el de I’obra O Negrinho do Pastoreio; aixi mateix, €s I’tinic relat que es pot considerar
de soca-rel de Rio Grande, car es troba lliure de qualsevol influéncia gringa».’

Traducci6 del castella de Maria Dolores Oltra Ripoll (Universitat Jaume I). Les notes i la traducci del portugues
al castella sén de Jovino Pizzi.

El niimero després de la pagina indica sempre la linia de la cita.

Jodo Simdes Lopes Neto (1865-1916): descendent de familia aristocrata que es dedicava a la industrialitzacié
de la carn seca. Va romandre fins els onze anys a casa de son pare, quan va comengar els seus estudis al Col-legi
Abilio, a Rio de Janeiro. Tanmateix, prompte els abandonaria per tornar-se autodidacta. Les seues obres principals
sén Cancionero Guasca —compilagdo de versos populares (1910), Contos gauchescos (1912), Lendas do Sul
(1913). Les obres postumes: Casos do Romualdo (1952) i Terra Gaiicha —esbogo historico (1955). O Negrinho
do Pastoreio podria traduir-se com EIl Negret del Pasturatge; tot i aixd, hem preferit mantenir acf la versié
original.

Rio Grande del Sur és un estat (o provincia) de Brasil. La seua capital és Porto Alegre, i al sud i a I’oest fa
frontera amb Uruguai i Argentina. La part fronterera dels tres paisos conforma el que coneixem com les pampes.
A més de la vegetaci6, aspectes geografics i el clima, hi ha una tradicid, una cultura i un “esperit” del gautxo
(Nota de J. Pizzi).

Nota sobre Lendas do Sul d’ Augusto Meyer (Neto, 1957: 272).
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Aquest estudi té molt present la necessitat de reflexionar sobre I’autonomia i la identitat
local, en un moment en que es viu una creixent insercié mundial, és a dir, que constitueix
tot un repte cap a la presa de consciencia de les arrels antropologiques, en el sentit
d’actualitzar les nostres representacions socioculturals; en definitiva, pretén ser una
contribucié al debat filosofic sobre la produccié d’una forma de pensar que siga capag de
tornar-se autonoma. La construccié d’aquest coneixement mostra la capacitat d’analisi de
les qiiestions regionals (particulars) inserides en el context de la problematica mundial
(universals) de la filosofia. Mitjancant la reflexié sobre el problema de la construcci6 dels
principis filosofics de 1’obra simoniana, desitgem contribuir a I’actualitzacié de la
representacio de la figura del gautxo.

Simdes Lopes Neto €s un autor que va naixer a la ciutat de Pelotas i que elabora un
discurs regionalista, on apareix la cosmogonia del ped, i descriu la seua visid etico-metafi-
sica del mén, en incorporar I’experieéncia del seu mén propi. L’autor, per la seua singular
experiencia cultural, representa, a I’ensems, la figura del gautxo en la seua particularitat
regionalista —paisatge, tipus i llenguatge— 1 ho insereix dins el paradigma heroic univer-
sal, que constitueix les figures llegendaries de totes les nacionalitats.

La nostra pressuposicio teorica €s que (Ricoeur, 1995: 15)

tot sistema de civilitzacié esta organitzat entorn de quelcom de substancial, d’un lar,
d’un nucli etico-mitic (valors fonamentals del grup), que podra ser descobert gracies
a I’hermeneutica dels mites basics de la comunitat, la qual cosa compta, per tal
d’aconseguir-ho, amb I’ajut de la filosofia i la religid, uns dels instruments indispen-
sables.

Junt amb el nucli etico-mitic, que fonamenta I’obra simoniana, introduim el paradigma
hegelia de la lluita senyor/esclau com a clau hermeneutica de la llegenda O Negrinho do
Pastoreio.

El nostre principi teoric s’articula des del metode hermeneutic, per tal de realitzar i
interpretar el text simonia en un nivell semantic, reflexiu i existencial (Ricoeur, 1978: 7).
Per aix0, en aquest article tractarem de comprendre el text, tot fent nostres la seua estructu-
ra, els seus personatges i el seu discurs simonia.

1. La llegenda: O Negrinho do Pastoreio ¢

Quan de nit transite en el meu gautxesc andarec,

em planteja el desig de trobar-te, amic follet,

car sé que portes amb tu, Negrinho esmerlit i lleig,

el Rio Grande en pasturatge en les passes del passat,

i que alla, al camp ras que a la llum de la candela clareja,

la teua silueta llargaruda bombeja, com a Déu del ritus estrany,

els gautxos d’antany que es perderen en el combat! (Braun, 1999: 35)

6 (Neto, 1973: 179-186; 1988) Adoptarem, per al nostre estudi, la versié critica de Cuentos Gauchescos de Ligia
Chiappini, ja que ella presenta la numeracio de les linies, aspecte que fa possible trobar les cites i permet de
localitzar els paragrafs al text original amb major precisio.
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El text de Lopes Neto €s I’expressi6 de ’oralitat. El lector sent com els personatges
narren els contes i les llegendes. Es tracta dels diversos rostres del gautxo que conversen,
declamen poemes curts, expliquen “contes”, quadres, trobes, “dirs”, poesies epiques, reptes,
etc. (Neto, 1999). En efecte, Simdes Lopes «s’identifica amb les fonts de la tradicié oral».
Ell és, segons Augusto Meyer, «I’interpret de les tendencies i tradicions del nostre home
del camp. El seu instint era de contribuir a la fixacié del component folkloric del gautxo.
Sabia escoltar com cap altre, interpretar com ben pocs ho fan, i va salvar tantes coses, que
fins i tot en aixo ell "és el primer" (Neto, 1957: 15).

Lallegenda O Negrinho do Pastoreio ja era coneguda i explicada en la tradicié popular,
fins i tot abans que Simdes Lopes la transformara en llibre. Existien anteriorment almenys
tres versions literaries publicades de la mateixa llegenda:

a) La versioé d’Apolindrio Porto Alegre: El criollo del Pastoreo, de 1875;
b) La versi6 uruguaiana de Javier Freyre, de 1890; i
¢) La versié d’Alfredo Varela, de 1897.

La versi6 de Simoes Lopes Neto, publicada I’any 1906, en el Correo Mercantil,” va ser
introduida, en 1913, en les Leyendas del Sur (Chaves, 1982: 172). L’ obra simoniana comenga
transcrivint i compilant la parla del poble. En ella trobem el relat harmonids del gautxo que
viu la pau tel-ldrica de les pampes, pau trencada posteriorment pel drama dels pagesos: els
Contos gauchescos (1912) assenyalen el dramatisme que forma part de la vida del gautxo.

El drama sempre acaba amb la victoria d’un personatge, encara que no €s reconegut
pels membres de la comunitat. Més tard, Simdes Lopes escriu les Leyendas del Sur (1913),
que poden ser considerades com a mites fundadors del gautxo. Aquestes, com per exemple
O Negrinho do Pastoreio, es mostren com a narracio del reconeixement entre el terratinent
i el ped, on el drama se supera en la llegenda en un nivell simbolic. L’evolucid literaria de
Sim&es Lopes conclou amb Casos del Romualdo (1952), els quals constitueixen una mena
de comedia que ironitza la ideologia del gautxo, al temps que qiiestiona I’ status quo de la
societat pampeana.

Encara que la trajectoria literaria simoniana haja evolucionat, ell encara es manté fidel
al nucli etico-metafisic, que es pot trobar al text O Negrinho do Pastoreio. Primerament,
presentarem la sinopsi de I’estructura de la llegenda en les seues divisions principals i els
seus moviments interns. En segon lloc, voldriem destacar la identitat plural del personatge,
introduida en el context de la hisenda (o finca). A la fi, els trets literario-filosofics dibuixen
els eixos fonamentals que articulen la llegenda del Negrinho. La relacié entre 1’estructura
iel personatge permet de captar la perspectiva literario-filosofica simoniana sobre el gautxo.

2. L’estructura de la llegenda *

Tots junts recordarem aquella maula de 1’hisenda,
que en saltar en un formiguer el teu cos de xiquet,
ha clavat ben fonda una llanca en el propi ser del racé;

Segons nota d’Augusto Meyer (Neto, 1957: 263). També es pot trobar una referéncia a la publicaci6 de la
llegenda en la carta de Coelho Neto, de 1’1 de gener de 1907, dirigida a Simdes Lopes Neto, on ell afirma:
«Voldria agrair-te la dedicatoria que em fas de la llegenda O Negrinho do Pastoreio, publicada al “Correio
Mercantil” de 26 de desembre de 1906» (Neto, 1988: 168).

Per tal d’ organitzar I’estructura de la llegenda, seguim I'edici6 critica de Ligia Chiappini (Neto, 1988: 169-174).
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portara els records d’aquell vell ramat,
que des del més alt del turé s’espargi a la casualitat,
per reunir-se en el cel amb tu i Nostra Senyora,

i hui el travessa, ben entrada la nit, enmig d’un foc! (Braun, 1999: 35)

Podem dividir el text en dos grans moments: la perdua de la carrera de cavalls, fet que
déna peu a la lluita entre senyor i esclau i mostra, a I’ensems, la violéncia instaurada en el
sistema de poder senyorial; i el milagro novo del Negrinho, que supera el suplici a través de
la via etico-metafisica i, aixi, restableix la seua propia llibertat.’

En aquests dos moments, €s possible d’identificar nou parts, dividides pel mateix autor
mitjancant tres asteriscs; també s’hi considera el contingut especific de la llegenda. Cal
assenyalar que «a les llegendes, la presencia del narrador [Blau Nunes], sempre un campe-
ro'° entre camperos, és menys viva i directa que als contes. De quan en quan, hi apareixen
variacions o comentaris de caire subjectiu, a penes subordinats al to de la parla habitual»
(Neto, 1957: 264).

Primer moment: la carrera

la) - El context i els personatges (p. 169, 1-26): on es presenta la pampa oberta i ambdds
personatges (el terratinent i el Negrinho).

2a) - La carrera de cavalls (p. 169, 27-42 1 p. 170, 1-37):

- la disputa es déna entre el terratinent i el vef;

- la carrera té dos objectius oposats: el terratinent vol per a si mateix el premi de la victoria
(els mil jaguars d’or) pel fet que el vei pensa donar-los als pobres;

- el cavall, muntat pel Negrinho, que €s bai i pertany al terratinent; mentre que el del vei és
el moro;

- la senteéncia que declara el vencedor, dictada pel jutge, que afirma categoricament: «Ho
soc per llei». Ell t€ autonomia per prendre la decisi, car €s un vell amb experiéncia des
dels temps de la guerra de Sepé-Tiaraju;"

- el vei distribueix el premi entre la “pobretalla” (bous, vaques de llet, poltres).

Segon moment: el moment etico-metafisic
3a) - La primera pallissa amb 1’assot de cuir (p. 170, 38-45 i p. 171, 1-24): pau i hostilitat.
- El Negrinho és amarrat al pal i rep la primera pallissa amb 1’assot;

9 Aquesta divisi6 en parts és proposada per Fldvio Loureiro Chaves (1982: 171).

10 Empleat que viu a les hisendes i que realitza la tasca de tenir cura del ramat (Nota de J. Pizzi).

I Cacic d’indigenes guaranis, mort en la batalla de Caiboaté, el 7 de febrer de 1756, quan s’enfrontava als
portuguesos i espanyols en defensa de la seua terra. De fet, va ser batejat pels sacerdots jesuites, com José
Tiaraid. Es més, era conegut també amb el nom de Sepé. Durant molt de temps, a la vora del riu es va erigir una
gran creu de fusta, amb una inscripcié —escrita mig en llati, mig en idioma indigena— que deia: «<En nom de
tots els sants, en I’any de Crist Jesus de 1756, el 7 de febrer, va morir en combat el gran cap guarani{ Tiaraju, en
un dissabte sant, i va pujar al cel uns dies abans que el gran cap de la Taba de 1’Uruguai, que va morir el 10 de
febrer, dimecres, tot combatent contra un exercit de 15.000 soldats. Havent estat soterrat aci el 4 de marg,
ordene erigir aquesta creu a mossén Miguel. Descanse en pau». Fins hui dia, en celebracions i commemoracions,
la frase més pronunciada de Sepé Tiaraju sona com un himne de resisténcia: «Alto! Aquesta terra té amo»
(Nota de J. Pizzi).
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- lajut i arriba de la padrina, la Verge Maria. Ell pensa en ella i dorm;

- hi ha una experiencia de pau nocturna. Les estrelles il-luminen la nit: la Creu del Sud, les
Tres Maries i ’estrella de I’alba;

_|’assossegament €s interromput pels guaraxains,' que tallaran el fil del cor, i el cavall bai
fuig amb la tropa.

4a) - La segona pallissa d’assots (p. 171, 25-40 i p. 172, 1-10): la maldat del fill.

- El fill del terratinent comunica a son pare que els cavalls han fugit. La pallissa es repeteix;
- O Negrinho va al’oratori de la casa a buscar una candela. El degoteig de cera il-lumina el
camp i ell aconsegueix reunir el ramat;

- al’alba, el fill del terratinent torna a dispersar el ramat.

5a) - La tercera pallissa (p. 172, 11-31): el formiguer i el somni del terratinent.

- dltima pallissa li produeix talls en el cos i vessament de sang;

- el Negrinho crida la Verge, la seua protectora, i sospira com si estigués a les portes de la
mort;

- O Negrinho és llancat al formiguer;

- el somni del terratinent revela un desig mimetic que té un doble sentit: a) narcisista: «Va
somniar que era ell mateix, mil voltes»; b) i patrimonial: «Va somniar que tenia mil fills,
mil negrets, mil cavalls, mil voltes mil jaguars d’or»;

- es pot percebre en aquest punt I’oposicié entre alld real i allo fictici: el formiguer on
col-loquen O Negrinho és real, mentre que el formiguer del terratinent €s un somni;

- existeix també una oposicié repetitiva: les tres pallisses que rep O Negrinho, que culmi-
nen amb la superacié de la violencia; tres vegades el mateix somni del terratinent acaba en
pura il-lusio.

6a) — O Negrinho dempeus, junt al formiguer, i el reconeixement del terratinent (p. 172,
32-401p. 173, 1-7): la baralla del senyor i I’esclau €s superada per la mediacié metafisica.
- El terratinent torna al formiguer i troba O Negrinho alli, dempeus;

- al costat del Negrinho es troba la seua padrina, Nostra Senyora;

- el terratinent, en veure-la, «va caure agenollat davant 1’esclau»;

- la superacid del plor i de la derrota davant la serenitat, i el fet de no plorar ni riure; en les
dues primeres pallisses, el text acaba de la segiient manera: «I aixi el Negrinho va perdre el
pasturatge. Y va plorar» (p.171, 24 i p. 172, 10). Aci trobem una conclusi6 diferent: «I aixi
O Negrinho va trobar per ultima vegada el pasturatge. I no va plorar, ni va riure» (p. 173, 6).
Ta) - La tradici6 oral d’un “miracle nou” (p. 173, 8-23): I’esclau es torna martir i intercessor.
- La tradicid es difon: el fet que O Negrinho haja estat devorat en el formiguer es transfor-
ma en noticia per als veins, posteiros,'> andarecs, bovers, mascates, i carreters;

- O Negrinho passa a assumir la funcié d’intercessor, per tal de trobar les coses perdudes;

12 També conegut com a graxaim. Altres I’anomenen sorro o zorro. Generalment se’l compara amb un gos salvatge
que acostuma a rosegar les tires, principalment de cuir i untades de greix, que s’utilitzen per subjectar els
cavalls o el ramat (Nota de J. Pizzi).

13 Persones que generalment vivien en las linies frontereres de les hisendes i que realitzaven la tasca de vigilar les
tanques de fil d’aram, tenir cura del ramat, ajudar a contar el bestiar i executar altres tasques, com ara impedir
la invasi6 d’estranys (Nota de J. Pizzi).
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- O Negrinho es torna un ser invisible: «EIl condueix i pastura [el ramat], sense veure
ningd» (p. 173, 23).

8a) - O Negrinho repeteix tots els anys el moviment de baixar al formiguer i reunir el ramat
(p. 173, 24-30): 1a superaci6 de I’enemistat i de la dispersio.

- O Negrinho visita les formigues, que es converteixen en les seues amigues. El cavall baj
no escapa, pero s’acosta al genet que recull el ramat;

- O Negrinho desapareix, durant tres dies, dins d’un formiguer i després, en naixer el tercer
dia, ix i reuneix el ramat.

9a) - Qui intercedeix per les coses perdudes (p. 173, 31-36 i p. 174, 1-7): «Guardar
I’esperanca».

- O Negrinho passa a ser invocat com a intercessor per trobar els objectes perduts.

En efecte, I’estructura de la llegenda a través dels dos grans moments (la carrera i
I’¢etico-metafisic) articula les nou parts, tot donant-los una unitat. La carrera, com a primer
moment, és 1’eix que situa el problema de la llegenda: el conflicte entre un mén senyorial
iels esclaus (O Negrinho) i els pobres (els veins). El moment etico-metafisic indica I’accié
humana i les seues contradiccions en la lluita entre el senyor/esclau i, alhora, la superaci
d’aquestes, a través del transit del nivell mitic al simbolic i religiés. Aquest joc de
contradiccions esta present en els personatges especifics que 1’autor construeix dins d’una
identitat plural.

3. El personatge simonia: la construccié d’una identitat plural

Ell [Blau Nunes] em feia la impressié de ser un perenne faruma verdds,
preparat per a la destral i el raig,
i que abriga dins el seu tronc cavernés eixams d’abelles,

en els galls nius de coloms [...] (Neto, 1988: 33, 41-43)

Simdes Lopes construeix la identitat dels personatges, tot partint del paradigma de la
hibridacié (Bernd i Lopes, 1999). Els personatges no tenen una identitat Ginica, pero si una
identitat hibrida, és a dir, en Simdes Lopes la dependencia cultural no crea un discurs de
ressentiment, car és conscient de la marca inevitable de la relacié amb altres cultures des
del temps de les colonies. L’assimilaci6 €s part integrant de la formaci6 cultural. El gautxo
no s’ha convertit en «gautxo per sostraccié», perd construeix la seua propia identitat a
partir de I’altre. «L’element fonamental per a la interpretacié de I’obra simoniana no €s la
seua inclusié en el context regional, pero el fet d’haver-lo incorporat ha aconseguit d’avancar-
lo dialecticament per expressar una visié del mdn» (Chaves, 1982: 16).

La construcci6 de la identitat cultural en la literatura regional llatinoamericana pot ser
doncs entesa a partir de tres moments: a) el mestissatge: I’homogeneitat; b) la criollitzaci6:
allo diferent; c) la teoria de la hibridaci6 o de la identitat compositiva: del ser a allo que és
(Bernd i Lopes, 1999: 22-24).

a) El mestissatge és el punt de vista de la modernitat que es basa en la ideologia de
I’homogeneitzacié centralitzadora, que t€ com a pressuposicid la teoria del blanqueig. La
idea del mestissatge oliava la mescla de totes les etnies, perd sempre amb el predomini de
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Ja cultura i I’€tnia blanques, co €s, la identitat exclusivista: la idea que la societat hauria de
tornar-se blanca. A¢o implica garantir la transicié del mestis al blanc, €és a dir, la mescla
d’etnies condueix a I’homogeneitat que purifica allo que es mescla per tal d’afirmar, al
capdavall, només la identitat del blanc.

b) La criollitzaci6 representa I’afirmacié d’una identitat diferent, que modifica la visié
homogenia i estatica de la identitat mestissa. La identitat criolla posa en moviment
construccions d’identitats obertes a allo diferent. Ella supera la identitat mestissa, que és
homogenia i exclusivament blanca. La teoria del criollisme en la literatura €s la tendéncia
nativista que afirma una identitat diferent. -

c¢) La teoria de la hibridaci6 o la teoria de la identitat compositiva: segons Garcia Canclini
(1997), 1a hibridaci6 €s una de les nocions claus per comprendre la historia llatinoamericana.
La tesi de la hibridacié afirma que «la modernitat europea no va eliminar les tradicions
autoctones; de fet, va donar lloc a formes sincretiques, en les quals les matrius indigenes,
espanyoles i portugueses foren reelaborades per tal de construir la mescla» (Bernd i Lopes,
1999: 22).

La construccié d’una identitat compositiva representa la sintesi entre ’homogeneitzacid
del mestissatge i el component crioll diferent. L’ontologia subjacent és la superacié de
’homogeneitzacié —Ila identitat del ser tinic— i del ser diferent cap a I’afirmacié d’una
identitat d’allo que esta sent, la qual cosa inclou les escriptures hibrides obertes al pluralisme,
amb muiltiples origens culturals.

Determinats personatges simonians poden incloure’s dins la identitat compositiva, com

és el cas, per exemple, del Negrinho o la Teiniagud da Salamanca do Jarau, etc. Ells
expressen la mobilitat i la capacitat de transformacié de la nostra cultura. Passem a obser-
var alguns personatges de la llegenda O Negrinho do Pastoreio.
a) O Negrinho és un personatge compositiu, que representa el moviment permanent de la
realitat: ell ix a reunir el ramat, desapareix durant tres dies i després torna i baixa al formiguer,
per a pujar-hi més tard: camina errant pels camps, tot mostrant-se sempre obert a la relacié
amb la diversitat, bé siga amb el terratinent o amb tots aquells que encenen una candela per
trobar alguna cosa perduda.

O Negrinho sosté una figura hibrida en constant metamorfosi, car apareix, en forma
d’home, de ser divi i de sant alhora. Com a home, esta en contacte amb el patré i amb la
padrina, la Verge Maria. Després de mort, retorna ciclicament com a un ser divi: «Tots els
anys, durant tres dies, O Negrinho desapareix», per tornar a aparéixer posteriorment, muntar
en el bai i eixir «a reunir el ramat». I finalment, com a sant, és invocat per trobar els
objectes perduts: «O Negrinho va sempre a la recerca dels objectes perduts». I per dur-ho
aterme, n’hi ha prou amb que s’encenga una candela en el seu nom.

O Negrinho és un personatge que esta associat a la qiiestié de la negritud. La llegenda
trau a debat el problema de 1’esclavitud i la superacié d’aquesta en el nivell simbolic, a
través de I’afirmaci6 de la identitat religiosa: ell no t€ nom, encara busca la seua identitat
en el planol religids, tot convertint-se en protegit de la Verge, Nostra Senyora.

b) En oposici6 al Negrinho, trobem el terratinent. Es tracta d’un personatge que encar-
na el tipus avar, egoista i cruel. No presenta una identitat compositiva, siné una identitat
inflexible, dura i definida: el ser immobil. El terratinent compta amb una identitat d’arrel
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axial, que s’oposa a la identitat rizoma del Negrinho." La identitat del terratinent és verti-
cal i homogenia, car viu tot sol i no es comunica amb ningti: «No donava hostatge a ningd,
no deixava un cavall a cap vianant» (Neto, 1988: 169, 7). Es el personatge oposat del
Negrinho, que t€ una identitat rizoma, és a dir, que estableix una xarxa de connexions
heterogenies. O Negrinho, pel que fa a la identitat rizoma, es ramifica en qualsevol direccid,
jaque es comunica amb un entramat d’innumerables persones: Nostra Senyora, els veins i
tots els qui van a la recerca de les coses perdudes. Es tracta doncs d’una identitat que va a
I’encontre d’altres arrels, tot intercanviant relacions, a partir del principi de I’ alteritat, de la
cultura i de I’estetica compositiva. El terratinent i el seu fill es regeixen per la identitat
d’arrel, que es unica i excloent, perque no considera els altres com a formadors de la seua
propia identitat.

c) Nostra Senyora €s presentada com a la patrona «de qui no la té». Ella es I’tinica dona
que apareix en la llegenda. Col-loca la qiiesti6 de la identitat femenina, creada a través de la
figura compositiva, tot comencgant per I’element religiés: mare de Déu; popular: patrona; i
cultural: protectora. En Ella es troba la sintesi i la reconciliacié de les contradiccions de la
llegenda.

d) I per dltim, el jutge, el personatge que s’introdueix en la tradicié cultural dels pares
fundadors de la cultura gautxa: els indis. «El jutge era un vell del temps de la guerra de
Sepé-Tiraju, era un jutge formidable, que havia vist molt de mén» (Neto, 1988: 170, 24-
26).

El personatge simonia €s el tipus o el model que representa els tracos i les contradiccions
socials, morals i psicologiques d’una época (Lukacs, 1965: 30). Per exemple, ambdds tipus,
O Negrinho i el terratinent, presenten els grans problemes d’una ¢poca en la qual es fonen
’objectivitat i la norma, 1’element huma i el metafisic, el component historic i I’essencial,
el moment individual i allo universal social. En aquest sentit, la representacié tipica
simoniana mostra les tendencies regionals de I’evoluci6 social del gautxo, al mateix temps
que duu a terme la superaci6 del regionalisme, car insereix la seua obra dins el fipus univer-
sal, com veurem a continuacio.

4. Principals trets literario-filosofics de la llegenda

Simoes Lopes utilitza un llenguatge regionalista, €s a dir, particular. Per aixo
s’introdueixen els conflictes i els drames de tot ésser huma, co €s, la problematica univer-
sal (Chaves, 1982: 16).

El regionalisme simonia no s’esgota en la representacié mimetica de 1’espai regiona-
lista; inclou la condicié problematica de 1’home, tot imposant els mitjans de la seua

14 El concepte d’arrel, en oposicié al de rizoma, va ser introduit per Deleuze i Guattari (1995) a través de la
classificacié botanica de les arrels. Segons ells, els grups principals sén (Boff de Godoy, 1999: 64): arrels
axials o pivotants i arrels fasciculades o rizomatiques; el primer €s representatiu de les arrels que posseeixen un
eix principal del qual broten petites radicules. Aquest eix €s singular en cada planta i es desenvolupa verticalment.
Les arrels fasciculades, que passaran a ser anomenades rizomes, posseeixen un punt d’origen que avorta 1’eix
principal, del qual es ramifica una diversitat d’arrels, innumerables fascicules desenvolupades de la mateixa
manera i que estan disposades en totes les direccions.
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propia expressio. Aix{ doncs, naixen els diversos nivells del discurs literari, tots ells
estructuralment interdependents en la unitat del resultat final —I’element regionalis-
ta, I’historic, el psicologic i el mitic.

Tot considerant les tres versions anteriors de la llegenda d’O Negrinho do Pastoreio,
que va introduir d’original Simdes Lopes Neto en la seua versi6 de 1913? Segons Augusto
Meyer, ha introduit (Meyer, 1960: 112)

en el cos de la tradici6 les segtients variants, que no he vist en altres fonts: el xiguet
rof, fill del terratinent, personatge de rellevancia en la desgracia del Negrinho; el
motiu de Nostra Senyora, patrona dels desvalguts; I’ aspecte important de les carreres
de cavalls, car el mateix heroi de la historia €s el corredor del pareller, i la carrera és
en linia recta, la qual cosa constitueix un episodi essencial, pel fet que no es limita a
ser una anecdota més, sind que assumeix la importancia d’un climax, dins el fil narratiu.

El tema de la carrera de cavalls assenyala I’estructura social de dominacid i les relacions
de violéncia i arbitri que s’organitzen a partir de la hisenda (Chaves, 1982: 172-174).

No existiria, en el text, la reflexi6 sobre el poder, si no es donara aquesta variant, que
€s precisament una invencié simoniana. No cal dir que es tracta de la variant de les
carreres, inventada i introduida per Simdes Lopes Neto, que assumeix un significat
important, perque duu a terme el segiient esclariment: ell no pretén reproduir la
llegenda coneguda i no la va reeditar; s’apropia de la tradicié i crea un text nou i
autonom, una narrativa referida per complet a la seua ética humanista i a la nocié de
la llibertat individual, oposades a la ideologia de la dominacié senyorial.

Un altre element original de Simdes Lopes és el tema de la patrona, la Verge Maria.
Aquest tema continua present del principi fins a la fi del relat. La Verge Maria aporta
I’horitzontalitat “naturalista” del sentit metafisic des d’un arquetipus cristia (Chaves, 1982:
174-175).

La figura de la Verge acompanya el Negrinho, I’ajuda a trobar el ramat, presideix la
resurreccid de I’esclau front al terratinent, i finalment, ens fa saber que ha sigut Ella
“qui el va rescatar, el va salvar i li va donar un ramat, que ell condueix i pastura,
sense veure ningd”, tot restaurant aixi, en la plenitud, la llibertat perduda. Aixo el
narrador ho anomena milagro nuevo, tot considerant-lo com a I’eix central de la seua
historia, justament en la segona variant, que no existia anteriorment, i que ara passa a

ser un tret fonamental.

Passem a veure ara algunes caracteristiques literario-filosdfiques que la llegenda
introdueix. No es tracta d’aspectes t&cnics i formals de la literatura simoniana. Per aixo ens
remetem a 1’analisi exhaustiva d’ Aurélio Buarque d’Hollanda (Neto, 1957, 27-113), que
afirma que I’obra de Simdes Lopes €s una «pintura, i no una fotografia» (Neto, 1957, 17),
€s a dir, és una creaci6, i no una copia o reproduccié de la realitat.
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a) L'oposicié entre el temps ciclic i I’historic: el mite es desenvolupa en un temps
ciclic, és a dir, repetitiu, mentre que les narracions cristianes assumeixen el temps historic
en forma d’espiral i, per tant, de creacié innovadora. Segons el punt de vista de Fldvio L,
Chaves, «no es podra dir que el text O Negrinho do Pastoreio és una llegenda, stricto
sensu», perque tenim d’una banda, una perspectiva historica, en la qual naix la llegenda, €s
a dir, la societat de la hisenda. La llegenda acompleix aci una funcié contra-ideologica en
relacié al poder vigent dels terratinents. Se situa en un espai social, i retrata tipus de
comportaments, tot analitzant la realitat de les pampes dins ’estil naturalista.

D’altra banda, la narracié comenga amb I’expressié «en aquell temps», aspecte que
caracteritza el temps mitic. El mite articula el temps a través de la repeticié vida/mort i
contempla la lentitud pacient del cicle cosmic: «Va arribar el sol, va arribar el vent, va
arribar la pluja, va arribar la nit» (p. 171, 1); «Va caure la serenata silenciosa i va banyar els
pasts, les ales dels ocells i la casa de les fruites. Va passar la nit de Déu i va arribar el mat{
i el sol encobert» (p. 172, 27-29). En la part final de la narracié podem llegir: «Aleshores
per davant, quan qualsevol cristia perdia alguna cosa» (p. 173, 19); i també, «Des d’aleshores
iencara hui» (p. 173, 31) (Chaves, 1982: 173). Trobem doncs en la llegenda/mite 1’ oposicig
d’aquests dos temps: el de la historia i el del mite.

b) L’oposici6 entre gran i petit i I’opcid simoniana del Negrinho: d’una part, I’ autor usa
termes d’intensitat que expressen excés: «gran quantitat d’artefactes de plata, molta cauila,”
molta maldat, molt [...] (p. 169, 5-6). De I’altra, apareixen els diminutius: «i per a un
esclau, petit encara, molt bell i negre com el carb6 i a qui tots anomenaven solament O
Negrinho» (p. 169, 20-21). Es important assenyalar que Simdes Lopes utilitza sempre la
lletra majuscula per escriure el nom del protagonista (O Negrinho), mentre que empra la
minuscula per escriure el nom del terratinent. Aquest fet demostra la seua preferencia pel
personatge protagonista. «Es verifica que el terratinent-soldat no correspon, en cap de les
hipotesis (ni tan sols en el rerefons dels contes Gauchescos, ni en 1’acusacio de les Leyen-
das del Sur), al gautxo ideat per Simdes Lopes Neto. Aquest €s, més que un tipus social, la
personificacié d’un conjunt de valors —coratge, lleialtat, confianca, amistat— reservats
especificament als peons, agregats, posteiros i esclaus, en el context que la narracié proposa»
(Chaves, 1982: 174).'6

c) Personatges universals i/o dos etiques diferents: el terratinent i el Negrinho que, amb
les seues caracteristiques, encarnen dos models distints d’actuar, que son, al mateix temps,
tipus humans universals. O Negrinho orienta la seua acci6 a través de la humilitat, la fe i el
servei, mentre que el terratinent exerceix 1’autoritat tiranica, la crueltat, I’avaricia, la venjanca
i la manca de compassio.

De fet, el terratinent €s retratat eticament com a un model no solidari: «No donava
hostatge a ningu, no deixava un cavall a cap vianant; d’hivern el foc de sa casa no feia

15 Persona ronyosa, mesquina (Nota de J. Pizzi).

16 «Hi ha un clar accent popular en tots els contes, auténtic i espontani, que dificilment trobarem en la literatura
regionalista o amb vel-leitats “populistes” dels nostres escriptors. Tal vegada ningt en Brasil ha aconseguit una
identificaci6 tan profunda amb I’esperit de les seues volences, fins a tal punt que el mateix Jodo Simdes Lopes
Neto, ciutada de Pelotas culte i de familia patricia, s‘aplaca per complet en I’ombra de Blau, el vaquer» (cf.
Meyer, en Neto, 1957: 12).
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prases; les gelades i el minuano'’ podien arronsar la gent, ja que la porta de sa casa no
§'obria; d’estiu I’ombra de les bellaombres sols posava a recer els gossos; i ningti de fora
pevia aigua dels seus diposits» (p. 169, 7-11). La brutalitat del terratinent pot ser verificada
en el text simonia pel que respecta la «reflexié sobre I’exercici del poder autocratic i la
dentncia de la dominacié patrimonialista traduida en les relacions d’arbitri i violencia»
(Chaves, 1982: 174) instaurades en la hisenda.

En contraposici6 a I’¢tica del terratinent trobem I’ética d’O Negrinho que, com afirma
Augusto Meyer, pot ser constatada en la «profunda vibraci6 de solidaritat humana, que el
transforma en el simbol d’una raca». El personatge col-lectiu/universal, en el cas del
Negrinho, t€ la capacitat de representar la identificacié col-lectiva dels esclaus. «Els elements
continguts en el “cas” no justificarien plenament el prestigi de la llegenda si O Negrinho no
resumira tantes altres histories de xiquets que mai han tingut una infancia, si ell no féra el
representant de tots aquells negrets i negretes sacrificats per la captivitat> (Neto, 1957:
267-268).

També mereix un comentari especial 1’actuacié del jutge, que jutja per damunt de les
pressions del terratinent. El jutge, de cap blanc, proclama la seua sentencia perque el senten
tots: «— Ho he sigut per llei! Va perdre el cavall bai, va guanyar el cavall moro. Qui ha
perdut, que pague» (p. 170, 28-30). Es el tipus etic que actua, no mogut pels interessos o
convenieéncies, sind segons la llei. Trobem en la llegenda O Negrinho i el jutge, que es
resisteixen al terratinent, el primer a través de 1’aspecte etico-metafisic i el segon mitjancant
la tradicié de la justicia, que s’inspira en la llei indigena.

d) Ambdues representacions:

1) El terratinent representa el somni de poder: «Aquella nit el terratinent va somniar
que era ell mateix mil vegades i que tenia mil fills i mil negrets, mil cavalls bais i mil
vegades mil jaguars d’or [...] I que tot aixd cabia amb sobres dins d’un formiguer petit [...]»
(p. 172, 23-26). E1 mén de la hisenda, comandat pels terratinents-soldats, es regeix per la
nocié de propietat, que es determina per la militaritzacié de la pampa (per exemple, el cas
de I’obra O Anjo da Vitéria) i el predomini del lucre amb 1’alienacié o desmitificacié de
I’espai natural (per exemple, el cas de O Boi Velho)'® a través de les diverses guerres i
I’estructura patrimonialista de dominacié (Chaves, 1982: 165).

2) La figura del Negrinho representa la superacio de la contradicci6é senyor/esclau a
través de la figura maternal i religiosa de la patrona: «El terratinent va veure la patrona dels
qui no la tenen, ha vist la Verge, Nostra Senyora, tan serena, posada en terra, perod tot
assenyalant que es troba al cel [...] Quan va presenciar tal cosa, el senyor va caure agenollat
davant I’esclau» (p. 172,401 p. 173, 1-3).

e) Les referéncies a la simbologia cristiana (la transicié del mite a la religio):

1) Existeix un paral-lelisme entre el text O Negrinho i el text de I’Evangeli que narra la
passid, mort i resurreccié de Jesus (el tridu pasqual): «Tots els anys, durant tres dies, O

7 Vent gelat i sec propi de I’hivern, amb direccié sud-oest. Procedeix dels Andes, i passa per la regi6 on habitaven
els indis minuanos (indigenes que antigament vivien al sud-oest de la provincia de Rio Grande del Sur -

& B'rflsil), dels quals ha pres el seu nom (Nota de J. Pizzi).

® L'angel de la victoria i El bou vell, respectivament (Nota de J. Pizzi).
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Negrinho desapareix: esta dins d’algun formiguer gran, tot visitant les formigues, les seues
amigues» (descens de Jesus al sepulcre/mort); «el seu ramat es dispersa; un aci, I’altre per
alla, els seus cavalls guimben en les manades de les hisendes. Pero, en naixer el sol del
tercer dia, el bai renilla prop del seu genet» (eixida del timul/resurreccio) (p. 173, 24-28).

2) La figura del Negrinho s’ assembla a la figura del “serf sofrent”, del profeta Isaies. El
sofriment, les injusticies i el dolor carnal del Negrinho sén superats en el planol simbolico-
religios.

3) La mare (la padrina), representada per la Verge Maria, €s reverenciada com a protec-
tora i redemptora. Com va fer Jesucrist, el salvador de la humanitat, Maria és qui salva i
redimeix el Negrinho: «La Verge, Nostra Senyora, que el va rescatar i salvar [la cursiva és
nostra] ili va donar un ramat, que ell condueix i pastura, sense veure ningt» (cf. p. 173, 22-
23).

Hem vist que Simdes Lopes introdueix en la seua versié de ’obra O Negrinho do
Pastoreio tres temes originals —la carrera, el xiquet rof i la padrina, la Verge Maria— que
s6n decisius per assenyalar I’ ethos del gautxo. Aquests temes es troben presents en tota la
llegenda, tot mostrant consistencia a través de les diverses oposicions literario-filosofiques
entre el temps ciclic i I’historic, entre allo gran i allo petit, €s a dir, entre dues etiques i dues
representacions del mon, que troben una mediacid en la simbologia cristiana, com a substrat
metafisic i cultural. Per concloure, direm que (Chaves,1982: 233)

I’expressié simoniana marca un moment decisiu en la tradici6 regional del gautxo i
també en la brasilera, precisament perque, en ultrapassar la documentacié de la realitat
aparent, imposa aquesta visi6 del mon que exigeix el contrast, la paradoxa, el simbol
i la metafora com a als seus fonaments i ens condueix a la frontera del llenguatge.
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