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Caracter sacro y funerario del toro
en el mundo ibérico

M2 Paz Garcia-Gelabert Pérez *
José M? Blazquez Martinez **

Resumen

El toro, al menos desde el neolitico tuvo un caracter sacro. Es simbolo de las fuerzas positivas de la naturaleza, y
quien fertiliza a la Diosa Madre para que se cumpla el rito de la fertilidad. Paulatinamente el culto se extendio por todo el
occidente. E| primitivo caracter, a través de los siglos, fue desvirtuandose. Asf enire los iberos encontramos el toro en las
necroépolis, formando parte de monumentos funerarios. Y aqui parece que el toro no fue venerado como un dios. La acep-
cién mas comin es que simboliza la perduracién de la vida, basada en su ancestral poder fecundante.

Résumé

Le taureau, au moins depuis le néolithique, a eu un caractére sacré. C'est 'e symbole des forces positives de la
nature. C'est |ui qui fertilise la Déesse Mére. Peu & peu, le culte s'est répandu par tout l'occident. Ce premier caractére
s’est dénaturalisé a travers les siécles. Ainsi parmi les ibéres, on retrouve le taureau dans les nécropoles, faisant partie
des monuments funéraires. Il semblerait qu'ici il ait été vénéré comme un dieu. Le sens le plus fréquent est celui de sym-

boliser la continuité de la vie, fondée sur son pouvoir fécondant originaire.

INTRODUCCION

El toro ejercié en las civilizaciones antiguas
una clara fascinacion, por su potencia y fiereza,
estando asociado al poder fecundante y por
extension al de ultratumba. Remite a un estrato
religioso de raigambre naturalista y zoolbgico,
creencias que tal vez albergan conienidos tan
lejanos entre si como el totemismo, la magia, fa
zoolatrfa y miltiples formas de divinizacién (Alva-
rez de Miranda, 1954, 4). Fue la personificacién
de las corrientes fluviales como en Grecia, y
estuvo vinculado con divinidades astrales. Ahora
bien, en el sentido mas amplio, no se encuentran
pruebas fehacientes de que existiera un dios-toro.
Concretamente en la peninsula Ibérica es muy
probable que las raices del valor del toro en las

religiones ibera e indoeuropeas se hundan en la
prehistoria (Alvarez de Miranda, 1962; Blazquez,
1975a, 62-74; 1983b, 152-155, 197-200, 247-257;
Delgado, 1996).

Con las reflexiones que articulamos en
estas paginas no pretendemos circunscribir el
profundo y amplio tema relacionado con el signifi-
cado del toro en el ambito ibérico, sino exponer
alguna de las muchas teorias e ideas que sobre el
mismo se han elaborado. Por tanto el estudio
queda abierto a nuevas investigaciones. Las teo-
rias e ideas pueden acercarse a la realidad, o tal
vez no, del universo mitico ritual religioso de
aquel pueblo que nos precedié. Ahora bien,
hemos de afrontar las limitaciones para su estu-
dio. Y nunca hay que olvidar que trabajamos casi
exclusivamente con restos materiales, ademas de
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con escasos textos grecolatinos, muy alejados en
el tiempo y en las ideas de la realidad ibera.
Ambos instrumentos aunque con frecuencia pare-
cen traducir ciertas evidencias de su estruciura
espiritual, no proporcionan seguridad absoluta,
pero es con lo Gnico que contamos. Y debemos
hacer a priori una indicacion, y es que nuestro
propésito no es presentar un catélogo de todas
las representaciones de bdvidos de la Peninsula,
sino analizar el caracter del toro en el mundo ibé-
rico, y por extensidn, intentando sintetizar, en el
resto de las fribus peninsulares. Por ello uUnica-
mente integramos algunos ejemplos de la plas-
tica, a modo de ilustracion.

Antes de introducirnos en la idea central que
rige este trabajo creemos conveniente afiadir unas
notas adicionales a lo que el toro significo para las
mas arcaicas civilizaciones, para la humanidad
occidental.

Ya se observa desde el neolitico proximo
oriental un mundo muy complicado de ideas y
rituales, que tienen como protagonista al toro. Ello
en grupos eminentemente agricolas, que basan
su existencia en los ciclos estacionales, a los que
la religion esta fuertemente ligada -en general a
todo quehacer cotidiano-: la siembra, la cosecha
de los frutos en verano y otofio, el reposo de la tie-
rra en invierno, y su posterior regeneracién en pri-
mavera. El toro completo o algunos de sus
miembros -sobre todo cabeza, cornamenta-, es
simbolo de las fuerzas positivas de la naturaleza,
y es quien fertiliza a la Diosa Madre para que se
cumpla el rito de la fecundidad con el que se rege-
neran las especies, sean vegetales o animales.
Esto lleva a la siguiente conclusion: el toro se con-
templa como un ente susceptible de recibir culto
divino, mas sin ser considerado un dios propia-
mente dicho.

Baste el ejemplo de las capillas de Catal
Hiytik (6000 aC) con cabezas y cuernos de toro. A
veces la Diosa Madre da nacimiento a una cabeza
de toro. Las cabezas de toro y los bucraneos repre-
sentan probablemente el animal sagrado del dios
masculino, que en los relieves murales no aparece
en forma humana. En las figuras el dios paredro de
la diosa, a veces viejo y con barba, se plasma fre-
cuentemente como toro. Las pinturas murales de
Catal HUylk son tal vez las més antiguas del
mundo, al menos del occidental. Reproducen el
tema ritual de la caza, a veces con toros salvajes y
otros animales (Bahadir, 1968, 62-64, figs. 3, 5;
Mellaart, 1975, 108, fig. 58; Amiet, 1980, 572-573).

Es una particularidad de los primitivos reve-
renciar a animales, a las fuerzas de la naturaleza.
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Mas adelante estos mismos pueblos al desarrollar
su civilizacion, y mediante complejas elaboracio-
nes, llegan a la fase antropomorfa de sus dioses o
namenes, organizados en panteones, relaciona-
dos unos con otros. Y algunos animales, que
antafio se hallaban divinizados, como es el caso
potencial del toro, quedan ligados a determinados
dioses, pero ya no ostentan la categoria de tales.
Asi pues paulatinamente se va delimitando una
visién antropomorfa de las deidades. En el siglo Vi
aC Jenéfanes escribia en una critica del antropo-
morfismo mitico que domina en la religion griega,
que se podria hacer extensivo a otras religiones:
“... por otra parte, si tuvieran manos los bueyes,
los caballos y los leones o fueran capaces de pin-
tar y de hacer con sus manos obras de arte como
los hombres, los caballos representarian image-
nes de dioses y plasmarian estatuas similares a
caballos y los bueyes a bueyes.” (B15 Diels-
Kranz).

En cambio en culturas menos evolucionadas,
como son ciertas mediterraneas, citemos por ejem-
plo las de Africa el culto al toro, o por lo menos su
huella, persiste, aunque no se hallan vestigios de su
relacion con el méas alla. En los grabados rupestres
del norte africano y hasta regiones muy distantes
geogréficamente, en especial hacia el este, en El
Fezan, en el desierto libico y en el nibico, los bovi-
dos estan muy frecuentemente representados, per-
sistiendo desde el neolitico hasta fases histdricas.Y
segun escribe Alvarez de Miranda (1954, 8): “...lo
mas frecuente ha sido suponer una cierta diviniza-
cién de este animal, o la vinculacion de su figura a
misticos contenidos luminosos y lunares, o la inter-
pretacion del toro como vehiculo y expresion de una
religiosidad mas genéricamente astral, o en fin,
como objeto preponderante de concepciones y
operaciones mdgicas relacionadas con la produc-
cién de la lluvia.”

En Mesopotamia, el culto al toro debe bus-
carse en la mas remota antigliedad. Después de
una compleja elaboracién teoldgica, el dios toro se
convierte en el hijo del dios sideral Shamash; es
asimismo portador del rayo, uno de los atributos de
los dioses celestes. A la gran diosa suprema acadia
Ishtar en ocasiones se la denomina “Vaca”.

No es menor la popularidad del toro en
Egipto, pues son algunos los toros venerados: Apis
en Menfis, Mnevis en Helidpolis y Bakis en Hermon-
tis, ademas de otros varios dioses locales. Hay tam-
bién diosas en forma de vaca, como Nut, “diosa del
cielo”, y Hathor con el disco solar entre los cuernos.
Y asf sucesivamente en la mayoria de las culturas
del Préximo Oriente.
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Incluso en un area, Israel, donde domina en
fases histaricas el monoteismo religioso, pero
cuya economia es basicamente pastoril, se acusa
en ciertos momentos el culto al toro. He ahi el
becerro de oro que hizo construir Aarén con las
joyas de los hijos de Israel, cuando Moisés se
encontraba en el Sinafl recibiendo de Yahvé las
Tablas del Testimonio (Exodo, 32, 1-6). Ante este
acto Moisés aplacé la ira de Yahvé y al bajar del
monte: “...tomd el becerro que habian hecho, lo
guemdé y lo moli6 hasta reducirlo a polvo que
esparcio en el agua y se lo dio a beber a los israe-
litas.” (Exodo 32.11-20). O los dos becerros de
oro que Jeroboam ordené adorar “Tomd consejo
el rey, hizo dos becerros de oro, y dijo al pueblo:
Basta ya de subir a Jerusalén. Este es tu dios,
Israel, el que te hizo subir de la tierra de Egipto.
Colocé uno en Betel, y el pueblo fue con el otro
hasta Dan...” (1 Reyes 12.28-30). El becerro de
oro introduce una nueva forma de culto represen-
tativo de Yahvé bajo la forma bien conocida en
Oriente de becerro o toro. Si bien en origen podia
haber sido la imagen de uno de los “dioses de
padre”. Desde el punto de vista mosaico esto sig-
nifica una rotura de la “alianza”. Se ha sefialado la
posible relacién de este pasaje con un culto intro-
ducido por Jeroboam en Betel y Dan -1 Reyes
12.280- (Cantera, lglesias, 1979, 88, nim. 1). El
toro como simbolo de virilidad se ha relacionado
con Ely con Yahvé. Posiblemente no era una ima-
gen del dios sino su pedestal (Cantera, Iglesias,
1979, 322, nim. 28). La Unica vez que en toda la
Biblia se llama a Yahvé toro es en 1 Dt. 33.17. El
toro era el simbolo del dios lunar Nanna Sin, de
Marduk, de Osiris y de Thot. Por ser un acto de
idolatria, en aquellos momentos, reaccionaron
con violencia los profetas Amos, Oseas y Eze-
quiel. Sin embargo, los santuarios de Dan, Betel,
Guilgal y de otras localidades de Israel de nombre
desconocido, continuaron florecientes, aunque
expuestos a la ira de Yahvé y consecuentemente
a ser asolados y profanados (Amés 4.4; 5.5; 8.14;
7.9. Ezequiel 7.24. Oseas 4.15). También Jero-
boam incurrié de tal modo en la ira de Yahvé, que
éste hace decirle al profeta Ajias: “... y has ido a
hacerte otros dioses, imdgenes fundidas, para
irritarme, y me has arrojado detrds de tus espal-
das, por esto, voy a hacer venir el mal sobre la
casa de Jeroboam y quitaré a Jeroboam a todos
los varones, esclavos o libres en Israel, barreré a
fondo la casa de Jeroboam como se barre del
todo la basura.” (1 Reyes, 13. 9-10).

En la civilizacion cretense, de la que se cree
tiene un sustrato anatélico, consecuente con las

migraciones desde Anatolia a Creta en el neolitico
y épocas sucesivas (Broodbank, Strasser, 1991,
133-145), el culto al toro, su representacién esta
muy arraigado. Ya F. Schachermeyr (1974, 156)
piensa que los altares con cuernos de Gatal HUyUk,
la existencia de la doble hacha, las esculturillas
gue representaban a una diosa femenina habian
dejado una profunda huella en civilizaciones poste-
riares y concretamente en la Creta del |l milenio,
que tiene una relacién mas estrecha con aquellos
pueblos neoliticos anatdlicos de lo que se habia
admitido. Y sus componentes religiosos sobrevivie-
ron al paso de los siglos, mostrandose con todo su
auge en la cultura de los palacios. De entre estos
elementos destaca ia presencia del toro y la impor-
tante fiesta con él relacionada, |a taurocatapsia.
También los llamados “cuernos de consagracion”,
denominacién atribuida a A. Evans (1901, 107),
una de cuyas manifestaciones se encuentra en la
pintura mural del patio central del palacio de Cnos-
sos (Rutkow-sky, 1986, 195, fig. 145). Fueron loca-
lizados en Creta, pero también en otros muchos
lugares desde el neolitico, entre los que citamos
Koros, en el sudeste de Hungria (Kalicz, Raczky,
1981); Beycesultan, en un valle del rio Meandro y
en otras zonas de Anatolia, desde Tarsus hasta el
curso medio del rio Eufrates, en Sakyol (Pulur) y el
area de Keban, en Hoproztepe (Lloyd, Mellaart,
1955, 39-92; 1956, 101-136; 1958, 93-126, Mella-
art, Lloyd, 1962; 1965). También se hallan en Mice-
nasy Chipre (Evans, 1901, 99-204). En esta isla M.
Loulloupis (1973, 242) es de la opinion que los
“cuernos de consagracién” fueron introducidos por
los micénicos entre los siglos Xll-XI aC, y que los
mismos estaban conectados al culto de la Diosa
Madre, que sobrevivié en Chipre posteriormente
bajo la advocacion de Afrodita Pafia. Al respecto de
estos “cuernos de consagracion” A. Nilsson (1950,
165-192) es de la opinidén que su caracter es
menos religioso que decorativo. Por el contrario A.
Persson (1942, 161-164) los relaciona con los ritos
de la vegetacion y con las creencias en el mas alla.
Y H. Cook (1964, 506-520) analizando la relacion
entre el dios y el toro, cree en la pervivencia del
culto primitivo a la diosa de la fecundidad, que se
convirtié en masculino a la llegada de los indoeuro-
peos, y al respecto de los “cuernos rituales” realiza
un analisis de las culturas en los que éstos se des-
cubren, para verificar ejemplos que tengan relacion
con los cretenses.

En la época prepalacial se hallan ofrendas de
ryta de toros, decorados con el juego del toro, en
las tumbas circulares de la Mesara (Branigan,
1970). Esto parece esté indicando que el animal y
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el juego del que es coparticipe tiene un significado
relacionado con el mundo funerario. Y que evolu-
ciona en las épocas palaciales, siempre dentro de
su significado cténico y funerario, a celebraciones
festivas mas ligadas con el poder terrenal y divino
de los monarcas. Concretamente en el minoico
reciente tiene relacién con el rey de Cnossos,
quién al parecer se habia convertido en el sobe-
rano de toda laislay era intermediario entre la divi-
nidad y los hombres. En una tumba circular de
Koumasa se halla la mas antigua representacion
de juegos entre el hombre y el toro, plasmada en
un rytén de terracota que reproduce un bovido,
datado entre el minoico antiguo Il y el minoico
medio It (Reichel, 1209, 93, fig. 11; Xanthoudides,
1922, 62, pl.Vll). Probablemenie estas figuras de
terracota estuvieran relacionadas con el enforno
de la muerte, del muerto, o de la afirmacién de la
vida para los que consiguieran realizar con éxito la
prueba (Branigan, 1970, 104-120). Lo que si
parece cierto es el binomio muerte/vida presente
en la religion cretense desde épocas antiguas y
que pervive en las sucesivas épocas protopalacial,
palacial y neopalacial.

Hombres y mujeres con mascaras de toro
aparecen en escenas de culto muy documentadas
en Chipre y en Oriente. Tales rituales manifiestan
usos similares en el mundo chipriota y en el cana-
neo, en los que el toro desempefia un papel impor-
tante. También las méscaras, vinculadas al culto a
comienzos de la edad del bronce y que posible-
mente pervivieron en época histérica. Terracotas de
hombres con mascaras de toro se han hallado en el
templo de Apolo en Curion, simbolizando a sacer-
dotes o devotos del siglo VI aC (Karageorghis,
1978, 181, fig. 82). Asimismo bucraneos en un tem-
plo de Kition de finales del siglo IX aC, dedicado a
Astarté, que se ponian los sacerdotes para cele-
brar los rituales. La costumbre de colocarse masca-
ras de toro evoca un ritual muy antiguo en Chipre,
relacionado con el culto al toro como simbolo de la
fertilidad, el cual se remonta en aquella regién a
principios de |la edad del bronce (Karageorghis,
1978, 181, figs. 79-81). En un modelo de santuario
de finales del bronce inicial, en Vounous, hay tres
figuras que llevan mascaras de toro (Karageorghis,
1982, 31). En un santuario en tumba de Kotchat,
con protomos de toro sobre pilares adosados, de
final del bronce inicial (Karageorghis, 1982, 49). En
terracotas con mascaras de toro en una tumba de
Amathus. En un santuario de final de la edad del
bronce de Enkomi y Kition, se ha hallado en el
suelo cabezas de toro, usadas por sacerdotes o
devotos, gue adquirian cualidades del toro: fertili-
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dad y virilidad (Karageorghis, 1982, 125). Un incen-
sario aplique de pared, esta decorado con una
figura femenina desnuda, con las manos dirigidas
hacia delante. Encima de la cabeza hay otras dos
de toro. La figura femenina lleva tiara y es una
adaptacion de la diosa cretense que en los siglos
IX-VHI aC fue identificada con Astarté (Karageor-
ghis, 1982, 125).

EL TORO EN LA PENINSULA IBERICA
PREHISTORIA

El toro es uno de los motivos mas represen-
tados en la pintura levantina, desde Nerpio a
Cogul, aunque en la region valenciana apenas
hay ejemplos en los que aparece en solitario,
como en La Arafia (Bicorp), en La Saltadora y en
El Cingle del Mas d’en Salvador. En La Cova dels
Cavalls hay un toro en una escena de caza y en
Cova Remigia otro herido. Las pinturas de Gasulla
muestran dos toros relacionados con figuras
humanas, al parecer femeninas (Jorda, 1985,
134). En cambio en los abrigos del Bajo Aragdn
existen numerosas figuraciones de toros, bien
solitarias, bien formando rebafios. Rebafios se
encuentran en Los Toricos y Cocinilla del Obispo,
en Prado del Navazo y La Vacada en Santolea
(Teruel). Toros solitarios en los abrigos de Pieza-
rrodilla, Pudial, Cerrada del Tio José, Canada de
Marco, Agua Amarga, Pefia del Escrito, Belva
Pascuala, Cantos de la Visera, Alpera, L.a Sarga,
etc. (Jorda, 1978, 138; 1985, 136). F. Jord4, que
data la aparicién de los toros en los abrigos levan-
tinos entre el 3000 al 2500 aC (Jorda, 1985, 137),
es de la opinidn que los rebafios pudieran sefialar
una preocupacion ganadera, econémica y, en
cambio, los toros solitarios supondrian una forma
de culto relacionada con dicho animal, introducido
por colonos de origen anatélico (Jorda, 1978,
139; 1985, 136). También en dos pinturas rupes-
tres de Los Organos en Despefiaperros, se repre-
sentan gentes con cuernos.

PROTOHISTORIA

Son las religiones indoeuropeas e iberas ten-
dentes al aniconismo, mas las primeras. Como
gjemplo he aht la narracién de Diodoro (22,17)
acerca de la hilaridad de Breno, el caudillo céltico,
ante la vista de las imagenes de los dioses del san-
tuario de Delfos, saqueado en el 279 aC. Nunca se
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inclinaron a reducir la idea de sus dioses a simples
esculturas antropomorfas o zoomorfas, salvo
excepciones, como tal vez la ibera Dama de Elche,
la bastetana Dama de Baza que podrian ser diosas
iberas, asimiladas por interpretatio a la diosa de la
fecundidad cartaginesa Tanit y/o a la fenicia
Astarté. Es decir la sefiora de la vida y la muerte,
“...la divinidad Unica a quien venera el mundo
entero bajo miltiples formas, variados ritos y los
mds diversos nombres.” (Apuleyo, Metamorfosis,
11). Asimismo en el santuario de la Serreta de
Alcoy, entre los mas de trescientos exvotos de
terracota encontrados, se puede hallar una figura-
cion de la diosa madre de la fecundidad, en un
pinax, fechado entre los siglos lil-Il aC (Llobregat,
1972, il. XV). La diosa del santuario de La Serreta
es probablemente la misma de dos terracotas de
La Albufereta, fechadas en el siglo Il aC (Llobre-
gat, 1972, il. XVI; Uroz, 1981, 199, 1am. 9). Tambien
en la pintura vascular hay vestigios de la iconogra-
fia de la diosa punica, fenicia o del trasunto ibérico.
Es el caso de la pintura sobre ceramica de llici,
fechada en los siglos il y Il aC, que algunos auto-
res denominan de estilo simbdlico, y que tuvo una
difusién en Contestania, sobre todo en su sector
meridional y algo de Bastetania. Esta cubierta de
los simbolos (alas, animales, sobre todo aves con
las alas explanadas, plantas, rosetones, etc.) de
una diosa de la fecundidad alada. Efectivamente,
ha proporcionado una gran serie de damas aladas,
cinco en total (Pericot, 1979, ils. 94, 109, 154):
tinaja de gran tamafo con figura alada humana,
con los brazos extendidos y flanqueada por dos
caballos (Pericot, 1979, il. 109). Tinaja con figura
humana con las alas desplegadas, vestida con rica
ttnica larga (Pericot, 1979, il. 150). Tinaja de pie
estrecho, decorada con dos cabezas humanas,
aladas, acompafiadas de atributos: palomas, ser-
pientes y conejos (Pericot, 1979, ils. 115, 117).
Kalathos con una figura alada. A ambos lados
representaciones de figuras de arboles esquemati-
zados que pueden ser palmas (Pericot, 1979, il.
154). Igualmente en tres vasos, uno de Tossal de
Manises, otro de La Albufereta y otro de Liria, es
posible que se represente a Tanit y/o a sus signos
(Pericot, 1979, ils. 57-58, 163, 206, 240-242;
Kukahn, 1962, 79 ss).

Por lo que se refiere al toro es el animal mas
representado en la plastica, después del ledn; y en
manifestaciones diferentes: escultura en piedra
(ésta se halla sobre todo en necrdpolis), en la toréu-
tica, en marfiles (en menor medida).

Segln T. Chapa (1986, 144) el margen terri-
torial de hallazgos escultéricos se circunscribe a

Sagunto como punto mas septentrional, y se
extienden por levante y sudeste, penetrando en la
Meseta -Albacete-. Después de un vacio en la
zona montafiosa entre Albacete y Jaén, se vuel-
ven a encontrar en Andalucia -Jaén, Cérdoba,
Sevilla-, sobre todo siguiendo los cursos de los
rios o las principales vias de comunicacion terres-
tres. Esta autora distingue dos grandes conjuntos:
el tipo A cuya representacion es mas realista y se
encuentra en un area muy extensa, desde Levante
a la baja Andalucia (Chapa, 1980, 803-811; 1986,
226). El tipo B, se halla, sobre todo, en el area de
Valencia y Alicante, y sus caracteristicas anatémi-
cas tienden a ser irreales. Se reproducen echados,
con la cabeza mirando hacia delante y la boca
entreabierta, con una actitud amenazadora,
siendo las orejas y cuernos a veces postizos
(Chapa, 1980, 811-814). En ambos tipos los érga-
nos genitales estan bien patentes. Este Gltimo dato
estd indicando, con toda probabilidad, su poder
fecundante. Por su popularidad se podria llegar a
pensar que tuvo un significado muy especial, que
parece trascender el cotidiano y que engloba face-
tas diferentes: religiosa, cardcter astral, simbolo
de resurreccién continua de la vida, en funcion de
su poder fecundante, tampoco hay que olvidar el
aspecto econémico, etc. En sintesis, y como indica
A. Blanco: “...la sacralidad del toro se funda en la
doble percepcidn de su vigor fisico y genésico,
suficiente para despertar en la mente popular un
sentimiento de religioso respeto.” (Blanco, 1961-
1962, 172).

Al no contar con textos suficientes que ayu-
den a comprender su significado, o el inferir su
caracter a través de la plastica hispana es una difi-
cultad, insistimos, que hemos de asumir. Por ello, el
estudio de las esculturas debe ir ligado, si se logran
encontrar en contexto determinado, necrépolis,
poblados, etc, al dicho contexto, y a su posicién
dentro de él.Y se han de examinar [os rasgos que
de alguna manera pudieran estar asociados con
ellos, porque el conocimiento del entorno en el que
se integran es de extraordinario valor. Resumiendo,
un mejor conocimiento del pueblo ibérico, a través
de todas sus manifestaciones, artisticas, culturales,
econdémicas, etc, puede acercarnos mejor a su reli-
gion.

Algunas piezas poseen unas caracteristicas
que tal vez podrian confirmar un cierto caracter
sacro, un valor simbdélico o sentido religioso, no
relacionado con el mundo de ultratumba. Otras, en
cambio, se corresponden claramente con el funera-
rio. Todo ello se desarrolla a continuacion, comen-
cemos por las primeras.
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SACRALIDAD DEL TORO EN EL MUNDO IBERO

No hay datos incuestionables que puedan
confirmar el cardcter divino del toro que se figura
en las maliples piezas halladas en el ambito ibé-
rico y también en el indoeuropeo. El toro no fue
venerado como un dios, ni fue divinizado. Aunque
eso sf, excepcionalmente da la impresion de que
hay asociacion con una deidad. Tal vez una divini-
dad preindoeuropea propia de puebles pastores,
cuyas huellas mas remotas se deben situar en el
Proximo Oriente. Y como tal su imagen se consi-
derd digna de recibir culto, o bien de ser plasmada
en objetos cultuales, e incluso en las monedas.
Pero son casos muy excepcionales; méas bien
habria que considerarlo con un vaior apotropaico y
de simbolo.

SU VALOR ICONOGRAFICO EN LA MONEDA

El toro se reproduce frecuentemente en las
monedas hispanas, tanto en las pertenecientes al
ciclo griego como en las del sistema romano.Y se
figura en las mas diversas actitudes: parado,
acompafado de creciente, en marcha o embis-
tiendo, con estrella y venera, o corriendo como en
los reversos de dracmas de Arse. El toro parado,
aparece en reversos de semis de Carthago Nova.
Es particularmente frecuente en cecas del sur:
Asido, Bailo, Vesci, ltuci, Sexi, Castulo, Obulco,
Bora, llipense, Ipora, Lacipo, Lastigi, Nabrissa,
Orippo y Sisapo, todas cecas del sistema romano.
En cambio, dentro de las del ciclo iberorromano
sélo encontramos este animal en monedas de
Abarildur, Celui, Undicescen y Cere. Con frecuen-
cia el toro va rodeado de signos astrales, estrellay
creciente, que pueden estar sugiriendo una mani-
festacion religiosa, como en cecas de Undicescen,
Asido, Bailo, Castulo, Obulco, Lacipo y Orippo. En
general podria pensarse el toro en las monedas
andaluzas estd denotando su infrinseco potencial
econémico.

G. Lopez Monteagudo, que ha estudiado el
toro en la numismatica hispana (1973-1974, 233
ss.), es de la opinién que tuva una significacion reli-
giosa que reforzaba la legalidad de la moneda. Esta
autora pone en relacién el toro de las monedas del
sur, del sudeste y de las Baleares con el culto de
Heracles-Tanit, cuya area cultual, a juzgar por los
hallazgos arqueolégicos, coincide con la ocupada
por las monedas.

Los tipos numismaticos de esta zona se vin-
culan con un culto a Melgart-Heracles, como se
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Foto 1. Copa de San Miguel de Liria, Valencia.

deduce de que imagenes de esta deidad aparecen
en monedas de Gades, Abdera, Sexi, Carteia,
Asido, Lascuta, Bailo, Carisa, Sear, Carmo,
Sisapo, Salacia, Iptuci, Carthago Nova, Arse y
Ebussus. En la mayoria de las monedas de estas
cecas, ademas de en las de Vesci, ltuci, Obulco,
lipense, Lacipo, Lastigi, Nabrissa y Orippo, hay
toros, atunes, delfines, veneras, espigas, racimos
de uvas, cornucopias y otros simbolos de Hera-
cles, dios en origen de caracter agricola, lo que
explica satisfactoriamente su asociacién con el
toro y la sustitucion de la clava, como simbolo
suyo, por una espiga, en monedas de Bailo. Con
posterioridad tuvo Heracles un caracter marinero,
y de aqui su vinculacién con los atunes, los delfi-
nes y la concha.

Junto al culto de Melgart-Heracles esté el
de Tanit, confirmado por los simbolos astrales, -
estrella o rosacea creciente, creciente y punto-,
gue acompafian al toro en algunas cecas (Arse,
Ebussus, Asido, Obulco, Castulo, Bailo, ltuci,
Lacipo, Orippo, llipense, Sexi, Segébriga y Undi-
cescen). Estas figuraciones, ademas del cadu-
ceo y del triangulo de Tanit (Ebussus), de la flor
de loto (Arse) y de la mano abierta (Castuloy
Carthago Nova) son atributos de su paredro
Ba'al Hamman. Todos estos simbolos aparecen
también en estelas del norte de Africa dedicadas
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a Tanit y a Ba’al Hammon. El caracter de Tanit
como diosa de la maternidad y de la fecundidad
coincide con el primitivo de Melqgart-Heracles. En
las monedas se asocian los simbolos de Tanit,
estrella o rosacea y el creciente y punto, con los
atributos de Tanit y Melqart (Blazquez, Garcia-
Gelabert, 1994, 33-53; Garcia-Bellido, 1987,
134-158; 1991, 37-68): toros, atunes, delfines,
racimos de uvas y espigas. Este hecho lleva a
Lépez Monteagudo a pensar que en la peninsula
Ibérica se asimilaron los cultos de Tanit y de Mel-
gart-Heracles, si no se trata de una hipostasis
con deidades indigenas. Unos dioses protecto-
res de la fecundidad y de la agricultura tuvieron
que gozar necesariamente de gran aceptacion
en el seno de las tribus del sur y del sureste,
entre las que la agricultura y la ganaderia eran la
base de la economia, junto con las minas. El
caracter religioso del toro mitrado, destinado al
sacrificio, de las monedas de Bailo, Caesarau-
gusta, Cascantum, Ercévica, Gracurris y Tarraco
parece estar fuera de toda duda. Por tal razén en
monedas de estas cecas hay en el reverso un
ara de sacrificio.

Contraria a esta tesis de Lopez Monteagudo
es la expuesta por F. Chaves y M. C. Ceballos
(1979), para quienes los signos astrales son mar-
cas de emisidn. Descartan estas investigadoras que
se simbolice con el toro a Ba'al Hammoén o a Tanit,
cuyo culto esta muy poco documentado en la penin-
sula Ibérica, tesis que no juzgamos probable apoya-
dos en los documentos arqueoldgicos ya citados. El
culto a Tanit y a Ba’al Hammaén hubo de ser intenso
en el sur, dada la fuerte colonizacién de esta region
por semitas, de la que hablan los textos. Sin
embargo, las autoras admiten que el toro tiene en la
peninsula un carécter sacro, sin llegar a elevarlo a
divinidad.

PINTURA VASCULAR

La tauromaquia, que a juzgar por una estela
perdida de Clunia, y quizas por una pintura sobre
una copa de pie estrecho de San Miguel de Liria
(Garcia y Bellido, 1980, 97-98, fig. 147; Pericot,
1979, 164-165), se daba ya entre los pueblos de la
Hispania antigua, y pudo consistir en una prueba
iniciatica de tipo heroico, con connotaciones ritua-
les (Foto 1). En la ceramica de Numancia, hay
gran cantidad de signos astrales que acompafan
a las representaciones de toros y danzarines con
cuernos en los brazos (Blazquez, 1983, 247-248,
fig. 150).

ESCULTURA

En la acropolis de Azaila, en un recinto que su
excavador J. Cabré (1925, 17, fig. 5) supuso un tem-
plo, se recogié una esculturita de bronce, de
tamafio algo mayor que los exvotos (Foto 2). Es un
torito con rasgos de arcaismo, de gran realismo y
elegancia, en actitud de caminar. Lleva una roseta
de siete hojas en el centro del testuz. De la misma

Foto 2. Toro de Azaila, Teruel.

manera el toro de Porcuna, estudiade més abajo,
ostenta en idéntico lugar, una ornamentacion en
cierta modo semejante. Este hecho da pie a Blanco
(1961-1962, 194) a pensar que ambos tengan un
significado religioso o astral.

La veneracion e instalacion de bévidos en
cementerios, gozé de gran popularidad en Edeta-
niay en Contestania. De entre los fragmentos, fran-
camente mutilados hoy, de Rojales, junto a la
desembocadura del rio Segura, cabe la posibilidad
de que pertenecieran a la necrépolis (Fernandez
de Avilés, 1941), -en su lugar correspondiente nos
extendemos mas sobre ellos-. Ahora bien, uno de
los fragmentos que se limita a una cabeza deterio-
rada, por sus especiales caracteristicas formales
pudo tener un caracter mas sofisticado, diferente
en fin, que el funerario. Lleva una especie de tiara
lisa sobre el testuz, bajo la cual asoma el cabello
dispuesto en una serie de bucles. Blanco (1961-
1962, 184) conjetura que a la tiara le falta una
parte, consistente en un capuchén conico y aplas-
tado, asiento de un disco inserto entre los cuernos,
relacionable con la figura de la Hathor egipcia o
con los toros con esferoide entre los cuernos que
describe para Africa del Norte A. Alvarez de
Miranda (1954, 12, fig. 1). Cree ademas que acaso
se hallase vinculado a una divinidad ibera de nom-
bre desconocido, equiparable a las diosas Artemis
Efesia, Astarté, Tanit, Juno (Blanco, 1961-62, 184),
en lo que coincide E. A. Llobregat (1981, 158). O
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bien se vinculara al nimen fluvial del rio Segura.
También Garcia y Bellido (1954, 584) y Chapa
(1980, 849) son de la opinidén que su destino no fue
funerario, defendiendo la segunda su caracter
sagrado. En cambio en otro lugar (VV.AA., 1983,
166) se dice que sirvié como remate de un pilar-
estela funerario.

El toro de la localidad tdrdula Obulco-Ipolca,
actual Porcuna, (Ptolomeo 2,4,10) responde a la
corriente orientalista que desde la costa remontaba
el Betis, rio arriba (Foto 3). Ciertos caracteres for-
males y otros de puro adorno indican un gusto
oriental. Aunque también la plastica de esta escul-
tura recuerda la del grabado, como la coraza de
Olimpia fechada hacia el 650 aC. Esté el toro
labrado en un bloque de arenisca. Le falta el
hocico, y los cuernos que es posible que fueran
afiadidos, de bronce o naturales. Se encuentra
tumbado, sin apoyar el cuerpo en el suelo, la
cabeza bien erguida. Segun la descripcién de
Blanco (1960, 38; Corzo, 1989, 160-161) en la
frente, varias curvas incisas acompafan el con-
torno de sus ojos. Entre ellas, como centro del tes-

Foto 3. Toro de Porcuna, Jaén.
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tuz, se intercala una flor de tres pétalos, que en
otro lugar indica es un lirio (Blanco, 1961-1962,
186). Y sobre éste, como estilizacién del cabello,
una serie de paralelas corta la nuca entre los rode-
tes de las astas y los ojos, contorneados por varias
curvas incisas. De la cruz nacen dos tallos, cada
uno de los cuales desciende por la pala humeral y
se encorva para terminar en un largo capullo de
loto. La cabeza parece un eco, por su actitud, de
los prétomos dobles de los capiteles persas, que
llegaron hasta Fenicia, como el capitel persa con
toro tumbado (Amiet, 1980, lam. 153) o el capitel
de columna de Persépolis, del siglo V aC (Amiet,
1980, lam. 148). Los paralelos mas préximos, sin
embargo, son indigenas: el de Rojales (véase mas
arriba); los dos de Osuna, uno echado, en reposo,
y en altorrelieve -se hallé adosado a un sillar, que
formaba parte de un edificio, probablemente fune-
rario-, el segundo en pie; y el del Cortijo del Alamo,
en Jodar, el mas cercano por su procedenciay
estilo, cuya cabeza esta decorada con un adorno
de ovas j6nicas, siendo mas rudimentario en los
detalles anatomicos y de lineas muy simples, como

Foto 4. Toro de Arjona, Jaén,
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el de Arjona (Foto 4). En éste la cornamenta tam-
bién se afadié posteriormente y como caracteris-
tica diferente a los sefialados se halla en pie. El
toro de Porcuna es de gran expresividad. Tiene
relaciones formales con los toros de los marfiles
fenicios, de los vasos chipriotas, de los vasos grie-
gos, etc., todos los cuales ofrecen los mismos tra-
zos lineales. Los adornos florales son de singular
interés y sugieren que se trata de un animal
sagrado. Indica Chapa (1986, 148), cuando en su
analisis morfolégico divide a los toros incluidos en
su catélogo en dos grandes tipos (véase mas
arriba), que el de Porcuna podria constituir por si
mismo un grupo Unico. Y llama la atencién sobre la
diferencia formal existente con otro magnifico toro,
perteneciente a un conjunto de esculturas antropo-
morfas o zoomorfas, mas griegas que orientalizan-
tes, que se supone decoraba un heroon, que pudo
levantarse en los siglos V-1V aC, dedicado no sabe-
mos a quién, de la misma localidad (Blazquez,
1992, 387-430; Blazquez, Gonzalez Navarrete,
1985, 61-69, figs. 1-24; 1987, 189-192) y que ella
incluye en el tipo B. Chapa, al respecto, comenta
que no parece l6gico que se hicieran al tiempo y en
un mismo ambiente dos esculturas tan diversas,
por lo que cree corresponde a otra esfera de senti-
mientos (Chapa, 1986, 148). Tal vez es acertado
pensar que la disimilitud estriba en la disparidad
cultual, uno recibié culto y otro pertenece al mundo
funerario.

Blanco (1960, 40; 1987, 405-445; 1988a, 1-
27; 1988b, 205-234; 1988¢, 42-47; Corzo, 1889,
165-175) ve en la escultura de Obulco primera-
mente tratada, un espléndido fruto de la corriente
griega que impregna el sureste, y que en la alta
Andalucia confluye con el gusto orientalizante del
sur, al que probablemente se debe el tipo de animal
y los adornos que lo distinguen. Desde el punto de
vista préactico, la escuela que produjo esta obra,
caracterizada por su bello arcaismo y su estiliza-
cién, comprenderia desde finales del siglo V aC
hasta comienzos del siglo Il aC. Mas tarde las pie-
zas se caracterizan por el realismo.

El toro de Obulco y los otros aludidos, podria-
mos pensar que fueron venerados o tuvieron rela-
cién con actos rituales inherentes a las creencias
iberas, sobre todo siendo muy abundante el ganado
bovino en Hispania (Estrabén, 3, 2, 4).

También se han hallado toros en objetos de
metal o piedra, de pequefas dimensiones. He ahi
los que coronan thymiatéria rituales de bronce, de
estilo orientalizante, como los de Zafara, datado en
el siglo VI aC, con la misma dispesicién que los pila-
res-estela (Almagro, 1977, 249-250); y Castulo, con

cronologia del siglo VIl aC, del que solamente
queda el animal echado, sin cabeza (Blazquez,
1975b, 267, lam. @8 a). O la figura Aqueloo que
adorna la parte superior del asa de un oinokhde de
Malaga, fechado entre los afios 480-470 aC, de
posible fabricacién tarentina, precedente de la
Bicha de Balazote y de las representaciones de las

Foto 5. Asa de oinochoe, Malaga.

monedas (Blanco, 1965, taf. 31-36) -Foto 5-. En
algunas ocasiones aparecen pequefos toritos en
poblados, como el modelado en barro en forma de
caja “para quemar perfumes” de La Alcudia de
Eiche (Ramos Folqués, 1962, lam. XCll), u otro de
piedra del mismo habitat, fechado en el siglo IV aC
(Ramos Folgués, 1969, 342).

En los santuarios de Castellar de Santiste-
ban y Collado de los Jardines, se hallaron méas de
5000 exvotos de bronce, entre los que predomi-
nan los de figuras humanas, pero si hay que des-
tacar que entre ellos hay animales domésticos y
como no, toros (Nicolini, 1977, 88-89), pero aqui
tal vez tuvieron un sentido profilactico de protec-
cién del ganado. Lo mismo ocurriria con los ejem-
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plares, en piedra y bronce del santuario del Cerro
de los Santos.

Este gran nimero de bévidos en Hispania
ibera -después los veremos en Hispania indoeuro-
pea-, hace recordar instintivamente el texto de Dio-
doro (4, 18, 2), que habla de la sacralidad de las
vacas en |beria “...hasta el dfa de hoy las vacas son
sagradas en lberia..”, descendientes de las que
Heracles regalé a un jefe de la tierra, en prueba de
gratitud por haber recibido de él una hospitalaria
acogida. O los bueyes robados por Heracles a
Geridn en Eritia (Annequin, 1982; Blazquez, 1982,
323-328; 1983a), ésta, segin Estesicoro de Hime-
ra: “...junto a las fuentes inmensas, de raiz de plata,
del rio Tartessos.” (Estrabén, 3, 2, 2). Narra Hesi-
odo (Teogonia, 287): “Crisaor, juntdndose con Cali-
rroe, hija del ilustre Océano, engendré al tricipite
Geridn, a quien dio muerte el fornido Heracles,
cabe los bueyes de flexibles pies, en Eritia, situada
en medio de las olas, el dia en que el héroe atra-
vesé el Océano después de matar a Ortos y al
boyero Euritién en un oscuro establo, al otro lado
del ilustre rio, y se llevd aquellos bueyes de espa-
ciosa frente a la sagrada Tirinto.” Probablemente
en estos toros se tiene el simbolo de algun dios de
caracter astral se llame en origen El o el Dios de la
“tormenta” Hadad, traldo su culto desde el norte de
Sirta por los fenicios.

Figurillas con cuernos de toros, atribuidas a
El o a otros dioses, se han hallado en las excava-
ciones del norte de Siria, como el dios El (7),
cabeza del pantedn de Ugarit, en una estela en
serpentina hallado en Ugarit, cerca de los templos
de Dagan y Ba'al, en casa de un esculfor, fechada
entre los afios 1300-1200 aC, con el dios entroni-
zado debajo del disco alado delante de un devoto
(Kohimeyer, 1985, 298-299); el dios Ba’al en
bronce de Emar, datada entre el siglo X1V aC y los
comienzos del siguiente, encontrado sobre una
banqueta del templo meridional del santuario doble
consagrado a Ba'al (Margueron, 1993, 213); la
diosa entronizada, fabricada en terracota, proce-
dente de la misma localidad que la figura anterior y
de la misma fecha (Kasten, 1985, 309-310); la
diosa amamantando a dos muchachos de un marfil
de Ugarit, datado entre 1400-1350 aC (Pritchard,
1969, 378-379, fig. 829). En el museo de Aleppo se
exhibe un relieve con Astarté y una cabeza de toro
encima y toros androcéfalos de Tell Halaf, palacio
de Kapara, del siglo X aC, sostienen el disco sofar,
0 se encuentran entre el “dios de la montafia”, en
Ain-Dara, de los siglos X-1X aC (Amiet, 1980, 100-
101). En Bogazkdy, como simbolo del “dios de la
tormenta”, también en Bogazkéy se encontraron
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un par de toros enjaezados (toros sagrados del
“dios de la tormenta”?), del siglo XVI (Bittel, 1976,
151, fig. 156). En Tokat, una cabeza de toro enjae-
zado (toro sagrado del “dios de la tormenta”?),
datado hacia el 1400 aC (Bittel, 1976, 152, fig.
157). En una triada hitita de Ras Shamra, del siglo
XVl aC hay un personaje con mascara de toro
entre dos figurillas con tiara (Bittel, 1976, 1686, fig.
180). En el relieve de Alaga-Huyuk, del siglo XIV
aC donde el rey y la reina se dirigen a un altar,
detras del cual se encuentra, levantado sobre un
gstrado, un toro, (el “dios de la tormenta”?) bajo
forma taurina (Bittel, 1976, 191, fig. 214). Hombres
toros se documentan en Tell Halaf, en el siglo XIV
aC (Bittel, 1976, 221, fig. 256). El “dios tormenta”
sobre toro se halla en Djekke, Siria, hacia el 750 aC
(Amiet, 1980, fig. 554). El mismo dios ha aparecido
sobre toro en Alepo, datado en los siglos VIil-Vil aC
(Pritchard, 1969, 308, figs. 500-501). También en
Arslan-Tash de época de Tiglat-pileser, 744-727 aC
(Pritchard, 1969, 313, fig. 531). En Til Barsib se
documenta el mismo dios. Ba'al ha aparecido en
una gema de |biza representado con testuz de toro
(Boardman, 1984, 47, nim. 73, lam. Xill, 73; Culi-
can, 1976, 58). El par de toros enjaezados de esa
misma localidad son simbolos, al parecer, del “dios
de la tormenta’”.

TOROS CON VALOR FUNERARIO EN EL MUNDO
IBERO

ESCULTURAS EXENTAS O FORMANDO FARTE
DE EDIFICIOS

No obstante lo expuesto con anterioridad, y
por lo que se refiere a la escultura de bulto
redondo, sobre fodo en piedra, de tamafio natural o
algo menor, hemos de tener en cuenta que la
mayoria de ellas, y concretamente las de los bovi-
dos, proceden de necrépolis, aunque algln ejem-
plar, como el de La Carencia, fue hallado en el
poblado del mismo nombre (Llobregat, 1975, 155,
fam. 1; Uroz, 1983, 73-74). En parte pudieran tra-
tarse de componentes de los monumentos funera-
rios denominados pilar-estela, que se erigen sobre
los sepulcros. En parte pudieran ir adosados a las
puertas de las sepulturas. Y tal vez, en algunos
casos, se hallaran toros flanqueando la entrada de
la cerca de cierre del cementerio, pero aquéllas no
han sido excavadas, -excepto restos-, para nin-
guna necrépolis. He ahi un toro (o “bicha”) sobre
plinto, de mala factura, al que le falta la cabeza, con
las patas dobladas, y una depresion situada sobre
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Foto 6. Toro de El Molar, Guardamar, Alicante.

el lomo (Foto 8). Pertenece a la necropolis del
Molar, en las proximidades de la desembocadura
del rio Segura, datada entre los siglos VI-V aC (Llo-
bregat, 1972, 1am. IX; Monraval, 1992, 15, 119). J.
Lafuente lo situé encima de un gran muro de gran-
des piedras, que aislaba la necrépolis del entorno
(Lafuente, 1929, 618), pero el dato es necesario
tomarlo con las adecuadas reservas.

El toro no es el tinico animal en relacién con
el “mas alld”, con finalidad apotropaica, protec-
tora, relacionada con las especificas creencias de
ultratumba iberas. En los &mbitos funerarios hay
otros, reales o fantasticos, como el ledn, el caba-
llo, el grifo, etc, que parecen asimilados a la
misma funcién funeraria del toro, aungue tal vez
con diferencias de matices sutiles, que adn no
conocemos. Pero es del toro, del cual trata este
estudio y en el nos centramos. Asi pues el carac-
ter mas generalizado para el toro en nuestra
peninsula es el relacionado con el mundo de la
muerte, como también lo fue en otras areas del
Mediterraneo, sin ir méas lejos en Grecia habia
mujeres cuyo nombre aludia a este animal y que
fueron enterradas bajo toro sobre plinto en Ate-
nas, datado en el siglo IV aC (Chapa, 1987, 110;
Delgado, 1996, 309, lam. 89). También en Grecia
se inmolaban reses de color negro en honor de
los difuntos, que eran quemadas. En la /liada
(23,16,1) se narra como “...se degollaron pinglies
ovejas y bueyes de torndtiles pies y curvas astas.”
ante la pira funeraria de Patroclo. Y en sintesis,
obviando los muchos matices a los que pudo ir
asociado, el toro destaca como simbolo de una
divinidad masculina ancestral, o relacionado
estrechamente con ella (Olmos, 1986, 18) de
fuerza fecundadora y regeneradora de la vida, y

vinculado, por io mismo, con las creencias astra-
les de inmortalidad, con sentido escatolégico. Llo-
bregat ha puesto en relacién el toro con el agua
en los cultos funerarios (1981, 149-164), citando,
para probar su teoria, los toros de Sax, de Tossal
de la Cala, de Villajoyosa (Uroz, 1985, 215) (Foto
7), los tres de Monforte, de La Albufereta (Llobre-
gat, 1972, lam. VI), de Las Balsas, del Molar, de
Redovéan, de Cabezo Lucero y de Guardamar
(Llobregat, 1981, 156). Asimismo Chapa (1986,
226) es de la opinién que el toro y el agua se
hallan asociados en rituales en el area mediterra-
nea, lo que vendria a explicar las libaciones que
se llevaron a cabo en necrépolis, destinadas a
confirmar el caracter sacral del animal. De estos
criterios difiere A. Dominguez Monedero (1986,
317), quien no niega el caracter sacral del toro, ni
su relacién con el agua. Ahora bien, aduce que la
aparicion de toros en las cercanias de puntos de
agua no tiene por qué revestir ningin simbolismo
especial, aunque en caso de tenerlo, no se cir-
cunscribiria sélo al toro, puesto que en muchos
ambitos funerarios aparecen también otras figu-
ras zoomotfas. Ademas, escribe, las libaciones no
se atestiguan solamente en aquéllas necropolis
en las que hay figuras o restos de toros, sino en la
casi totalidad. M. C. Blasco, contestando a S.

Foto 7. Toro de Villajoyosa, Alicante.
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Valiente (1990, 296), quien propugna que las
necrépolis se encuentran cercanas a fuentes de
agua, por cuestiones inherentes al mas alla,
escribe que la localizacion inmediata al agua se
debe a factores propiciados por las necesidades
del asentamiento al que se halla vinculado el
cementerio. No obstante, afade que hay necrépo-
lis no cercanas a asentamientos habitables y si,
en cambio lindantes a fuentes de agua (Blasco,
1992, 296). J. M. Garcia Cano se limita a escribir,
cuando esta tratando sobre las necrépolis ibéri-
cas de Murcia, que el poblamiento ibérico en la
regidn, y por tanto las necrépolis, estan en rela-
cién directa con los cursos fluviales. Se sobreen-
tiende en su argumentacién que la proximidad al
agua, se da por necesidades de aprovisiona-
miento para el correcto funcionamiento de la vida
de los poblados (Garcia Cano, 1992, 334). Conse-
cuentemente por asociacion a éstos, las necrépo-
lis se hallan en la misma situacién geografica,
pero esta cercania no implica ninguna idea ritual.

La zona de la alta Andalucia, la Oretania de
los antiguos, importante centro minero, estaba
sometida a varias corrientes culturales que con-
flufan en la region. Una remontaba el valle del
Betis; otra llegaba desde la costa malaguefia, gra-
nadina y almeriense a través de las vias de pene-
tracion hacia el interior; una tercera venia de la
regién del sureste por Lorca, Vélez Blanco, Baza
(antigua Basti), Guadix (antigua Acci) y La Guar-
dia (antigua Mentesa), para terminar en el distrito
minero de Castulo (Blanco, 1959, 90-128). Estas
relaciones comerciales, cuyo intercambio era pro-
vincial y probablemente exclusivo de la plata,
explica, en la primera mitad del siglo 1V aC, la pre-
sencia de gran numero de vasos aticos, que coe-
xisten con productos del comercio cartaginés,
escasos en la cuenca baja del Guadalquivir. Estos
vasos probablemente los transportaron los semi-
tas y funcionaron como moneda. Ademas, la
influencia del arte griego de Levante alcanza esta
region. Consecuentemente, con los elementos
griegos alternan los orientales. En este ambiente,
préspero y aculturado tempranamente, se encon-
tré en una de las necrépolis del centro oretano de
Castulo -Estacar de Robarinas-, una magnifica
cabeza de toro, muy deteriorada, que refleja claros
ecos orientales, relacionada con las esculturas de
Obulco (Blanco, 1960, 37-40) y de Arjona (Garcia
y Bellido, 1980, 70, fig. 82; Corzo, 1989, 164-165).
La necrépolis del Estacar de Robarinas, esta
datada desde finales del siglo V aC, a la primera
mitad del siglo IV aC (Garcia-Gelabert, 1988,
509), aungue areas no excavadas pueden tener
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una mayor antigiedad. El caso es gue como apa-
rejo de una, al parecer, estructura funeraria de
camara, de la que se conservan dos lienzos de
muro, se hallé la cabeza de toro citada, cuya data-
cion limite ante quem es el siglo V aC, tal vez hacia
su primera mitad, aunque no podemos tener
referencias mas concretas por su especial reutili-
zacién (Garcia-Gelabert, 1988, 379-389). La totali-
dad del morro esté perdida como asimismo las
orejas y los cuernos, pero dos perforaciones a
ambos lados del testuz indican el lugar de inser-
cién. El pelo del cuello esté reflejado por una serie
de incisiones onduladas paralelas que ascienden
desde la nuca, acusando una cierta rigidez de
linea y carencia de fuerza expresiva, que no indica
un oficio muy depurado. Primitivamente estuvo
revestido con una capa de pintura en tono rojizo, el
caracteristico de la muerte, de la que quedan res-
tos (Blazquez, Garcia-Gelabert, 1984, 172-173).
No podemos conocer a que monumento pertene-
cia en origen, y el caracter del toro, aunque por
hallarse en la necropolis es acertado pensar que
fuera funerario apotropaico. Y el hecho de encon-
trarse tan deteriorado intencionadamente, porque
se observan huellas de rotura por elementos con-
tundentes nos hace pensar en su enmarque en el
ambiente de destrucciones, por causas no clara-
mente definidas, que afecté a la mayor parte de la
escultura ibérica, sobre todo funeraria. Al efecto se
puede conjeturar o una secuencia de destruccio-
nes desde el siglo V aC, al lil aC, o dos periodos
independientes y no inmediatamente consecutivos
(Garcia-Gelabert, Blazquez, 1993). Y no es ésta
cabeza la Gnica escultura mutilada y reutilizada en
las sepulturas del siglo IV aC, hay numerosos frag-
mentos de ciervos (Blazquez, 1975a, 58-61; 1983,
156, 167), caballos -segln Blanco (Blazquez,
1992, 422-430) grifos-, algunos no identificados,
etc. Pensamos que se reutilizan en la construccion
de estructuras tumulares, o de ofro tipo, en parte
porque si, porque estan ahf a mano, pero también
en parte, muy importante, porque traen ecos de
antiguos rituales sagrados. Es sintomatico este
dltimo extremo en zonas, como es la de Castulo,
en la que en los méas inmediatos alrededores hay
abundante piedra.

En la necrdpolis de Toya, datada entre los
siglos IV-lIl aC, (antigua Tugia), de la que apenas
queda la gran camara funeraria de todos conocida,
también se hallé un pequefio toro echado (Garcia'y
Bellido, 1954, 582, fig. 512).

Recientemente se ha publicado un toro apa-
recido casualmente en el cortijo de Malpartida
(Cérdoba), actualmente en el Museo Arqueolégico
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Provincial de Cérdoba (Morena, Godoy, 1996, 80-
81), que sus investigadores incluyen en el grupo 1
de Chapa, datado aproximadamente a fines del
siglo VI aC, o comienzos del siglo V aC (Morena,
Godoy, 1996, 80-81). El toro, siempre siguiendo a
Morena y Godoy, debe ponerse en relacion con el
mundo funerario ibérico (1996, 82), aunque reco-
nocen que los bovidos en la peninsula debieron
tener una multiplicidad de acepciones.Y argumen-
tan que las diversas representaciones de este ani-
mal “...evidencian asociaciones mditiples del toro
con ideas y prdcticas religiosas, cultos de la fecun-
didad y vinculacién con deidades astrales pese a
que no existe prueba firme de la existencia de un
dios-toro. Pero el toro no simboliza como el leén a
la fiera protectora del difunto, sino que indica
sobre la tumba la perduracién constante de la
vida, basada en su poder fecundante.” (Morena,
Godoy, 1996, 84).

En la necrdpolis de Cabezo Lucero, en Con-
testania (Llobregat, 1972, 93, 1&m. XI), que fue uti-
lizada desde mediados de la primera mitad del
siglo V aC hasta finales del segundo tercio del
siglo IV aC (Aranegui, Jodin, Llobregat, Rouillard,
Uroz, 1993, 137), hay abundancia de fragmentos
de esculturas de bulto redondo. Predominan en
ella los de toros, 26 fragmentos, recuperados en
las excavaciones de 1980 a 1985, aunque pueden
sumarse otras dos esculturas que se encuentran
en el Museo Arqueoldgico Municipal de Elche,
estudiadas por R. Ramos Fernandez (1988), asi
como las aparecidas en las cercanfas de la necré-
polis, al hacer una trinchera durante la Guerra
Civil, al menos seis (véase mas arriba), entre las
que se sitla el ya aludido con tiara sobre testuz
(Fernandez de Avilés, 1941). La mayoria, si no
todas, estan muy machacadas, pudiéndose
enmarcar su deterioro en la iconoclastia (vease
mas arriba), sean cuales fueren las causas. Los
toros de la necrépolis de Cabezo Lucero pertene-
cen al tipo A de Chapa (1980, 803-811), es decir
son de tamafo grande, estan en pie, miran al
frente, tienen los labios unidos, ojos ovales o
redondos y los cuernos son del mismo bloque de
piedra, excepto dos fragmentos que conservan el
hueco para encastrarlos (Llobregat, 1993, 83). Por
la reconstruccion de los datos obtenidos en exca-
vacién, se liegd a la conclusion de que las escultu-
ras se encontraban sobre unas plataformas de
altura no excesiva, consistentes en un zécalo rec-
tangular de piedra, con gradas en uno de sus
lados menores, rematado por una gola apeada
sobre un cimacio decorado con dardos y ovas,
sobre la que habia un enlosado sobre &l que repo-

saria la escultura (Aranegui, 1992, 171; Aranegui,
Jodin, Llobregat, Rouillard, Uroz, 1993, 69-83).
Concretamente en las plataformas B, E, G.y F, se
hallarfan figuras de toro, segtn Llobregat
(1993,75) simbolos religiosos vinculados con |a
Gran Diosa de la “muerte y de la vida®.

J. L. Sanchez Meseguer y F. Quesada (1992,
359), nos transmiten la noticia de que G. Nieto
(1939-1940, 137-40) en la necrépolis del Cabecico
del Tesoro, Verdolay, encontré una cabecita de toro,
aunque fuera de cualquier tumba. Cabe 1a posibili-
dad que, presuponiendo mdltiples violaciones a tra-
vés del tiempo, el torito se hallara en origen en una
tumba como ofrenda de caracter magico-religioso o
significacién desconocida.

Una escultura excepcional es la llamada
Bicha de Balazote (Blazquez, 1983, 155, fig. 79,
Blech, 1994), fechada en el siglo IV aC, y actual-
mente en el Museo Argueoldgico Nacional (Foto
8). Su aspecto es monstruoso, enigmatico e inso-
lente, transportando al espectador a un mundo
irreal, misterioso, que intuye es la representacion
de unas muy complejas ideas religiosas. Tiene el
cuerpo de toro en reposo, con las patas delanteras
plegadas bajo el vientre, la cola sobre la grupa;
cabeza humana masculina con pequefias orejas
de bovido, cuernos incipientes y rostro barbado.
Sobre el iomo hay una depresién circular. Como la
mayor parte de las esculturas iberas estuvo poli-
cromada.

Garcia y Bellido, al desarrollar su estudio la
asocié con toros androcéfalos tumbados (1979, 68-
69). Es muy probable que tuviera finalidad funera-
ria, es decir de guardian de un sepulcro y del
difunto alli enterrado.Y pudo hallarse adosada, por
su flanco derecho, no desbastado, a un muro o
jamba de puerta. Ya la idea del animal parte de
puerta es de origen oriental. Baste recordar la

Foto 8. Bicha de Balazote, Albacete.
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puerta A de la ciudadela de Khorsabad, del siglo
VIl aC, o de Nimrud. Toros androcéfalos, ya cita-
dos, se conocen en la mitad del tercer milenio. Ala-
dos y de pie estan bien documentados en la
primera mitad de!l primer milenio aC, como el toro
alado con cabeza humana de Nimrud, del siglo IX
aC (Amiet, 1980, fig. 595); el del palacio de Sargén
I, 721-705 aC (Amiet, 1980, figs. 606-607) y el del
palacio de Ashurnasirpal 11, 883-859 aC (Pritchard,
1969, 327). Almagro Gorbea (1983b, 242) la
incluyd en el nimero de esculturas-sillares de
angulo, pertenecientes a monumentos funerarios
turriformes.

El toro androcéfalo es la personificacion de
la divinidad fluvial, Aqueloo, simbolo en origen de
un rio de Acarnania, después de otros, hasta el
punto que cabria pensar que Aqueloo fuera en
tiempos pasados una divinidad, la corriente primi-
genia de la que fluyen todas las corrientes terres-
tres, las fuentes y los rios. Y por tanto deidad
propia de regiones fértiles en ganado y en cerea-
les, donde las aguas fluviales desempefian un
papel importante, y a las que acuden los toros
gozosos a beber y comer en los abundantes pra-
dos que las rodean. Se encuentra en relieves grie-
gos, y en acuhaciones de ciudades como Gela,
Katane, Siracusa, Neapolis, Kyme, Metapomto
(Garcia y Bellido, 1979, 68), en tetradracmas de
Catania, fechadas poco antes del 476 aC (Franke,
Hirmer, 1964, figs. 10-11); en tetradracmas de la
misma ciudad, datadas en 490, 450, 425, 410 aC
(Franke, Hirmer, 1964, figs. 56-58, 405); estatera
de Laos, del 530-510 aC, 500-480 aC (Franke, Hir-
mer, 1964, fig. 5); de Gela, fechadas en 460, 450,
420, 410, 405 aC (Kirevay, 1966, figs. 157-163,
167); de Laos, datadas en 470-460 aC (Kirevay,
19686, figs. 215-216). El cuito a Aqueloo gozé de
gran aceptacién no séio en Sicilia y la Magna Gre-
cia, sino en Asia Menor, en Atica, en el Epiro y en
Acarnania. Su introduccién en Hispania se debe al
influjo griego, a través de las relaciones comercia-
fes 0 de los mercenarios hispanos que militaban
en los ejércitos de las poleis de |a Hélade. Por una
0 ambas vias es muy posible que se confundiera
con alguna deidad indigena de rasgos similares.
En Ampurias, en el siglo |V aC y en Arse-Sagunto-
se acuid moneda con su efigie (Villaronga, 1967).
Asimismo un camafeo sin contexto definido,
hallado en la Peninsula, presenta a Aqueloo, asf
como el asa de un jarro de bronce griego de fines
del siglo VI aC, hallada en Mélaga. Sofocles des-
cribe magnificamente en Las Traquinias (9-14), a
través de las palabras de la esposa de Heracles,
Deyanira, el caracter de Aqgueloo: “Pretendiente
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mio era un rio, del Aqueloo estoy hablando, que
en tres formas me solicitaba de mi padre, pues
venia de forma manifiesta unas veces como toro,
otras como tornasolada y ondulante serpiente,
ofras en forma de hombre y cabeza de busy y de
su umbrosa barba flufan chorros de agua manan-
tial.”

E. Sanmarti, que publica la escultura de un
toro, expuesto en el Museo Arqueoldgico de Bar-
celona, esboza una teoria acerca de la funcionali-
dad de algunos de estos bdévidos, que es
interesante recoger. El animal esta sin cabeza,
echado y visto por el costado derecho, con los
érganos genitales bien marcados, como ocurre en
ta casi totalidad de estas esculturas. Segun el
autor debia girar la cabeza hacia la derecha (San-
marti, 1987, 261). Es de observar, y asi nos o
hace ver, gque el realismo de la talla se acusa en el
lado derecho vy, en cambio la anatomia del animal
en el lado opuesto es plana. Sobre el lomo, a la
altura de la cruz, hay una depresion ovalada poco
profunda (Sanmarti, 1987, 262). La teoria en cues-
tién es la siguiente; el bévido, emparejado con un
homélogo que se situaria a la izquierda sirvié para
flanquear, a manera de trono, la efigie de una
dama sedente, que sostendria un objeto ritual,
adoptando una postura que la obligaba a separar
los brazos del tronco, de manera que el codo dere-
cho se apoyaba y quedaba fijado en la depresion
circular situada en el lomo de la bestia (Sanmarti,
1987, 265, fig. 1, A-B). Si esta teoria, a la que aln
le falta el apoyo de otros hallazgos, fuese una rea-
lidad, tendriamos al toro claramente unido a una
diosa sedente, tal vez la interpretatio de la Dea
Mater oriental. No hay que olvidar la existencia de
una divinidad femenina entronizada en el mundo
funerario ibérico (véase mas arriba). Podria pen-
sarse como protofipo remoto en Astarté, una de
cuyas imagenes seferas en la Peninsula es la
aparecida como parte del ajuar, en una tumba
principesca de la necrépolis bastetana de Galera -
antigua Tutugi- (Blazquez, 1983, 45-47, il. 24).
Aunque se hallé en una tumba del siglo IV aC, la
obra es del siglo Vil aC. La diosa esté entronizada
entre dos esfinges y sosteniendo en sus manos un
recipiente que recibe el liquido que mana de sus
pechos.

La escultura de toro que nos ocupa se le
supuso procedencia granadina, aunque el autor
propugna un origen valenciano o murciano (San-
marti, 1987, 261, 270). No obstante Chapa la sitta
en Santaella (1985, 585-586, fig. 4, 119, lams.
CXIV-CXV), basandose en que en la localidad cor-
dobesa aparecié otra escultura de bévido seme-



CARACTER SACRO Y FUNERARIO DEL TORO EN EL MUNDO IBERICO

jante, proponiendo una cronologia de los siglos \
y IV aC (Chapa, 1985, 579-581, fig. 4.118, lam.
CXiil; 10186).

PILARES-ESTELA

Esta arquitectura es tendente a ensalzar la
memoria de la persona bajo o en él enterrada. En
sintesis se compone de un pilar de forma cua-
drada, rematado por una moldura, que puede
incluir diversos elementos decorativos mas o
menos complejos, entre los que se suele incluir
una gola. Sobre ella se colocaban figuras de ani-
males reales o fantasticos, como son leones, toros,
esfinges, sirenas o grifos, los cuales debieron tener
una funcién basicamente apotropaica. Los pilares-
estela pudieron disponerse sobre sepulturas tumu-
lares, aunque en ningln caso consta la base
(Almagro, 1983a, 14-19). Los arquetipos mas anti-
guos se encuentran en el area sirio-fenicia, y de
ellos proceden los monumentos &ticos e ibéricos.
Concretamente los ibéricos se aproximan a las
estelas aticas tipo la de Richter, datadas entre fina-
les del siglo Vil aC y mediados del siglo VI aC, y
derivan de ejemplares fenicio-occidentales (Alma-
gro, 1983a, 15). Los pilares-estela se encontraban
situados en las necrépolis o en lugares destaca-
dos, eminentes, como elevaciones naturales o cru-
ces de caminos, para resaltar su valor
conmemorativo. Resulta evidente que no fueron
excesivamente populares, en parte por su alto
coste y en parte porque se hallaban destinados a
grupos selectos de la sociedad, en funcién de dis-
tinguir al maximo el caracter del difunto, tal vez en
relacion con su heroizacion. No se han encontrado
completos en ningin cementerio, no obstante
Almagro Gorbea ha presentado la aproximacion a
la reconstruccién de algunos de ellos, en la que
apreciamos verosimilitud, entre otros el de Mon-
forte de Cid (Almagro, Ramos, 1986, 48-54); el de
Corral de Saus, rematado probablemente por una
sirena y datado con anterioridad al 400 aC (Aima-
gro, 1983a, 8-9, fig.1); el de Coy, concluido por un
ledn de estilo orientalizante, aproximadamente del
siglo VI aC (Almagro, 1983 a, 10-12, fig. 3), 0 el de
Los Nietos 2 (Almagro, Cruz, 1981, 140-1486, figs.
5-6), entre los siglos V-IV aC. Con respecto a este
ultimo la pieza que coronarfa el pilar-estela, indican
Almagro Gorbea y Cruz Pérez (1981, 141-142), no
parece que fuera la figura de toro hallada en el
yacimiento, de la que se conserva parte del cuerpo
y una pezufia. Efectivamente, sus dimensiones no
corresponden con las del monumento.

El pilar-estela de Monforte de Cid, obra de
un artista hispano formado en el ambito artistico
griego oriental (Almagro, Ramos, 1986, 45, 49,
61), fue hallado en un arenero, en el cual los tra-
bajadores informaron que habia otros dos toros
pequefios (no recogidos). Dicho arenero pudo
constituir en origen una necrdpolis, por las man-
chas de ceniza y restos cerdmicos recuperados.
Se sitlia en un punto importante entre las tierras
costeras del sureste y las vias de penetracién
hacia las regiones mineras de la alta Andalucia,
Castulo, y el valle del Guadalquivir, es decir en un
cruce de caminos relevante. La construccion
consta de tres sillares: uno con funcién de pilar,
decorado con “falsas puertas” en cada una de sus
caras, uno de gola es la cornisa, y el Gltimo consti-
tuye el plinto. El conjunto se completa con la
figura de un toro de bulto redondo. Esta en posi-
cién estante, el tamafio es algo menor que el
natural, la cabeza ligeramente vuelta hacia la
derecha, y se corresponde con el tipo B de Chapa
(1980, 811; 1986, 151-152). Debe datarse entre el
afio 525 y el 475 aC (Almagro, Ramos, 1986, 61).
Al respecto de las “falsas puertas” que adornan el
pilar, creemos conveniente hacer un pequefio
excurso, para tratar sobre el simbolismo escatol6-
gico general del tema iconografico de la puerta,
acerca del cual pueden esbozarse muy variadas y
sugerentes teorias: el paso al mas alla desde el
mundo de los vivos; el cambio de ambiente; dejar
lo cotidiano e ir en busca de lo desconocido; atra-
vesar de un espacio a otro; pasar a otro estadio,
etc.

En la gola -también en las de Corral de Saus
y Coy-, se practicé una oquedad de 13 a 15 centi-
metros de diametro por unos 20 centimetros de
profundidad, acerca de la cual podrfa pensarse
que pudo contener los restos del difunto (Almagro,
1983 a, 19). Estas oquedades con funcién de
urnas cinerarias, las encontramos en otras escul-
turas, como en la Dama de Baza, en la Dama de
Elche, en el toro del Parque de Elche, en el cipo
de la necropolis de Coimbra de Barranco Ancho,
éste, seglin parece, asociado a un bévido sentado
sobre sus patas traseras, cuyo interior es hueco.
No obstante dicho torc segin Chapa (1986, 151)
formé parte de un pilar-estela, esté o no asociado
a los fragmentos escultéricos determinados,
véase mas adelante. A. M2, Mufioz, estudié el con-
junto escultérico de la necrépolis e indica que con-
siste en un cipo prismatico, decorado en
altorrelieve, en sus cuatro caras laterales, con per-
sonajes masculinos y femeninos, sedentes, en pie
y a caballo, (Mufioz, 1987, 233-241, fig. 1, lams. |-
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1Il; Blazquez, 1992, 452-458; Olmos, 1992, 147-
148). Un capitel, del que se conserva parte, en el
que la técnica de talla es en dos planos, desta-
cando los motivos decorativos en el superior. Son
muy interesantes los elementos plasticas, por su
valor iconografico, absolutamente relacionado con
el mas alla: una granada y una cabeza de ser-
piente lanzando rayos por la boca (Mufioz, 1987,
241-243, fig. 2, tam. V). Un plinto con guerreros
tumbados, en altorrelieve {Mufioz, 1987, 246-248,
fig. 4, lam.V, 2).Y finalmente cuatro fragmentos de
una escultura: grupa, cuerpo, cuello y morro, que
compusieron un toro estante (véase mas arriba).
Su modelado tiende a ser realista, realzandose el
sexo. La talla es de una marcada irrealidad, mos-
trando la boca entreabierta en la que se aprecian
los molares. La cabeza y el cuello estan cubiertos
de un estriado muy convencional para representar
el pelo, existiendo orificios para insertar los cuer-
nos y las orejas; los ojos son almendrados
(Ramos Fernandez, Ramos Molina, 1992, 44-47,
figs. 9-10, tam. XXI). Pertenece al tipo A determi-
nado por Chapa (1986, 151-153), siendo la pieza
mas préxima la de un toro de Gaudete, ahora en el
Museo de Albacete (Mufioz, 1987, 243-245, fig. 3,
lam.V, 1). La autora es de la opinién que las escul-
turas de Jumilla son las superestructuras decorati-
vas de sepulturas de empedrado tumular, no
componiendo un Unico monumento. También
indica que no fueron destrozadas intencionada-
mente, sino deterioradas por el tiempo, y despla-
zadas de su lugar originario. La necrépolis se data
desde el segundo cuarto del siglo IV aC, al menos
hasta comienzos del siglo 1l aC (Mufioz, 1987,
231).

Acerca de una escultura de toro, datada en el
siglo IV aC, y hallada en Arjona, Almagro Gorbea
(1987, 65) la sitdia como parte integrante de un
pilar-estela.

EL TORO EN OTRAS AREAS PENINSULARES
ISLAS BALEARES

La reverencia al toro fue particularmente
tenaz en las islas Baleares, Mallorca y Menorca,
areas no ibéricas, como pervivencia espiritual de
una religién mediterranea preindoeuropea al igual
que en Cerdefia, Etruria y en Oriente.

Asf lo prueban, en Mallorca, las tres magnifi-
cas cabezas fabricadas en bronce de bovidos,
halladas en Costig (Fotos 9; 10). Son de tamafio
considerable, con los cuernos y orejas fundidos
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Foto 9. Toro de Costig, Mallorca.

aparte, siendo fechables en época helenistico-
romana (Blanco, 1961-1962, 191, Blazquez, 1981,
16; 1983, 200; Garcia y Bellido, 1979, 70, figs. 86-
87). Sobre estas piezas escribe Blanco (1961-
1962, 191): “..la aficién balear a los objetos de
culto de bronce no sélo es manifiesta en los
muchos cuernos de toro fundidos en este metal y
depositados en los santuarios mallorquines, sino
que despunta como algo extraordinario en las tres
cabezas de toro de tamarfio natural procedentes de
Costig. Se trata de tres piezas de bronce que care-
cen de parangdén en el mundo ibérico, tanto por sus
dimensiones como por su arte, no exento de estili-

Foto 10. Toro de Costig, Mallorca.
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zacion, pero mucho més naturalista, -mas clasico
pudiéramos decir-, que lo hasta ahora habitual en
los toros ibéricos de buen arte (no los del malo, que
también los hay). Estan dichas cabezas fundidas
en hueco, lo que es indicio de experiencia y maes-
tria, y una de ellas tuvo los ojos (postizos, de otro
material quizd) incrustados desde el exterior, lo
que indica una fecha tardia, helenistica como
mucho. En otras palabras, estas excelentes piezas
de escultura en bronce acreditan la existencia en
Mallorca (pues a nadlie se le ha ocurrido pensar en
piezas importadas, hasta tal punto es clara su filia-
cién) de talleres de peritos broncistas.” Se recupe-
raron en un recinto rectangular que pudo ser un
templo, en el cual y alrededores, se hallaron varios
cuernos mas, que quiza formaron parte de cabe-
zas similares. En el mismo sentido cabe hablar de
los pequefios prétomos de bronce, dispuestos en
el extremo de bronces corniformes, hallados en
Capocorp (Liuchmayor); Son Mas (Inca), Son
Corré (Costig) y Es Vilar (Sa Pobla); de toretes
sueltos o enchufados también en lo alto del vas-
tago o cuerno de metal, como el de Son Cresta
(Lluchmayor); de cuernos sueltos de bronce o de
barro y de tamafio variable, de los que se tiene
abundante documentacién, etc. En indudable rela-
cién con estos motivos taurinos de carécter reli-
gioso estén las figuras de aguiluchos o palomas,
que en ciertos casos rematan bastones de metal:
Cova Monja (Binial), Son Corré (Costig). En la cul-
tura balearica y datados en el talayético final (320
aC), se hallaron en el término de Pollenga, en la
cueva de I'Avenc de la Punta, unos enterramientos,
en los cuales los cadéveres se encontraban recogi-
dos en sarcéfagos de madera que reproducen figu-
ras de toros. Segun nos describe su investigador,
los animales se hallaban levantados con la cabeza
erguida, mirando al frente en actitud de total hiera-
tismo, haciendo el tronco la funcién de féretro
(Guerrero, 1987, 163-178; Pons, 1988, 35). Se
practicaba el rito de la inhumacion y el cuerpo que
recibia el ataud tauromorfo debia hallarse enco-
gido y atado fuertemente, porque el continente era
inferior al contenido. Los sarcéfagos se colocaron
sobre plataformas o descansillos, situados en el
lado izquierdo, a lo largo de la pendiente de la
cueva, previamente preparados con muros de con-
tencién. Como era costumbre general para la
época, habia al lado de cada enterramiento un
ajuar, consistente en ceramica indigena, anillos,
brazaletes, collares de pasta vitrea, peines de
madera, agujas, punzones, espadas de antenas,
puntas de lanza, es decir, objetos de uso personal
y ofrendas. El contenido de la cueva sepulcral se

hallaba muy distorsionado por agentes naturales, y
fue dificil a sus investigadares conocer ni la corres-
pondencia de los materiales con los sarcéfagos, ni
siquiera el niimero de éstos. Pons i Homar (1988,
33) calcula que, por los cien fragmentos recogidos,
serfan aproximadamente seis los ejemplares. Otras
cuevas funerarias son: Sa Coveta dels Morts
(Lluch), Cova Monja (Biniali), Son Cresta y Son
Taxaquer (LIuchmayor). Todo este material procede
de Mallorca.

Cultos semejantes existian en Menorca, ya
que han aparecido cuernos sueltos de bronce o de
hierro en las cuevas funerarias de Coloms (San
Cristébal), Binigurada (Alayor) y de Salom
(Addaya). El Conde della Marmora dio cuenta en
1890 del hallazgo de un cuerno en el poblado tala-
yotico de Talati de Dalt. También es de resaltar el
relieve de bronce de una cratera, representando
un torito, actualmente en el Museo Diocesano de
Ciudadela, estudiada por E. Kukahn (1973, 440,
figs.1-2).

En resumen, este material ha sido recogido a
menudo en cuevas de enterramiento, como las rela-
cionadas, lo que esta indicando en el toro su caréc-
ter escatolégico. Pero el hecho de que muchos
hallazgos se hallan verificado fuera de @mbitos
funerarios prueba una vinculacién del toro con ritua-
les méagico/religiosos, de indole diversa, que desco-
nocemos.

AREA INDOEUROPEA

Segutin documenta Chapa (1986, 154) en la
Meseta y Extremadura hay representaciones de
toros en esculturas en piedra, en fibulas, o en pin-
tura vascular. También se encuentran en otros
numerosos objetos de caracter ritual, en el mas
amplio sentido de la palabra, como en bronces
(esculturas), relieves (estelas), etc. En general
cabria considerar que en los limitados ejemplos que
citamos parece atestiguarse nuevamente, como en
el area ibérica, una veneracion al toro, no como divi-
nidad, sino como depésito de fecundidad y objeto
de virtudes apotropaicas, todo lo cual representa un
estadio apenas desligado de ancestral mentalidad
méagico/religiosa. Aqui el valor del toro es de raiz
preindoeuropea, y aflora en la etapa indoeuropea,
que es la que trabajamos, en poblaciones ganade-
ras, vinculado al desarrollo y la fecundidad del
ganado y al més alla.

Estos son los ejemplos aludidos:

En una inscripcién romana del siglo Il en que
aparece el nombre de la divinidad indigena Sitiouio,
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hallada en Zauzar, en territorio de la antigua Lusita-
nia, se representa un toro.

Son asimismo notables por su valor docu-
mental los siguientes bronces, por hallarse rela-
cionados con el mundo ritual del toro, con
escenas de culto cuyo significado profundo, por
otra parte, se nos escapa: el del Museo del Insti-
tuto de Valencia de Don Juan, consistente en un
cuchillo ritual de sacrificio, de procedencia desco-
nocida, cuya empufiadura es una cabeza de novi-
ilo.Y sobre la hoja se alinea una escena
sacrificial compuesta por varios animales: car-
nero, cordero, cerdo, lechén, cabra y su cria,
gallo, oso, y cuatro hombres, al menos dos con
torques al cuello, caminando hacia la derecha,
donde hay un gran caldero (Garcia y Bellido,
1980, 87, fig. 128). La escena tiene similitud con
el bronce de Castelo de Moreira (Blazquez,
1975b, 23), que también remite a escenas de
sacrificio. Este constituido por un trenzado que
termina por uno de sus extremos en una cabeza
de toro. Sabre el trenzado marchan un carnero,
una cabra, una oveja y un cerdo. Junto a la
cabeza del bovino se encuentra un hombre con
un hacha al hombro. Al lado de este personaje,
que sin duda es el sacrificador, hay un torques,
que también se ha interpretado como una ser-
piente. En el bronce del Museo Leite de Vascon-
celos figura un toro sobre plinto; es gemelo de
otros en que se representan ciervos, como el de
Coruche, también en el Museo Leite de Vascon-
celos, el de la Codosera y el de la Coleccién Cal-
zadilla. En Carifio se ha encontrado un hacha
votiva de bronce que consta de un mango de sec-
cién cuadrada rematado en una esferita. El con-
junto finaliza en una cabeza de toro. Uno de los
dos mangos de pufiales votivos del Museo Arque-
olégico Nacional de Madrid reproduce una
cabeza de bévido de largo cuello; el segundo es
parecido, con la diferencia de que sobre la pro-
longacién un segundo bévido marcha entre dos
serpientes (Blazquez, 1977, 365-366).

Al respecto de la figuracién de serpientes en
la plastica, cabria sefialar la referencia a un mito
muy remoto indigena, desconocido, anterior a la pri-
mera edad del hierro, pero que parece vincular toro
y serpiente, y ambos en relacién con el mundo
funerario.Y también a la idea de que la serpiente es
un simbolo cténico, escatolégico, difundido entre
las tribus celtas de la Meseta. Este culto ofiolatrico
quizé ya esta indicado en unos versos del poema
de Avieno (Ora Maritima, 195-1986), en los que
alude el poeta a las tribus de los cempsi, de los sae-
fes y los localiza “ophiussae in agro®. Esta palabra
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saefes traduciria el nombre de una tribu céltica que
habria adoptado a la serpiente como animal
sagrado o protector. Por otra parte, los saefes habi-
taban en la llamada tierra de serpientes. Otros ver-
sos del mismo poema consideran a los primitivos
habitantes de este territorio, los oestrymnios (Ora
Marftima, 154-157), como expulsados por una inva-
sién de serpientes, alusién figurada a la llegada de
los saefes. La serpiente se halla frecuentemente
reproducida en los castros del noroeste (Troia, Bal-
dociro, en niimero de seis, y dos en Monte dos Vila-
res y Santa Tecla, etc).

Para reforzar lo expuesto he ahi como en dos
vasijas de Numancia se plasma claramente la aso-
ciacién serpiente-toro-"mas alla”: en un vaso hay
dos toros cuyos cuernos estan rodeados de signos
astrales, asi como el cuerpo de uno de ellos; el otro
parece que devora un pez y en torno a ellos hay
rasgos serpentiformes. En el segundo vaso la
decoracién consiste en un doble pez, un caballo
con la cola rematada en prétomo de toro, y final-
mente se completa el tema con lineas serpentifor-
mes (Salinas, 1993, 513). También dicha
asociacion, y la de los peces, esta patente en este-
las funerarias, como en una de Clunia, datada por
Garcia y Bellido en época tardorrepublicana (Gar-
cia y Bellido, 1947, fig. 377; Blazquez, 1983, 260,
fig. 169; 1977, 232-233, fig. 80). La descripcion de
la misma, seglin Salinas es la siguiente: “E/
anverso muestra un jinete cabalgando hacia la
derecha con escudo redondo y lanza, encerrado
por una serpiente que rodea la cabecera de la
estela a modo de moldura ultrasemicircular. El
reverso muestra un toro de perfil, sobre cuyo lomo,
en actitud de atacarlo, hay un perro o un lobo; bajo
el toro hay dos peces y todo el conjunto se encie-
rra, como en el anverso, por otra serpiente.” (Sali-
nas, 1993, 13).

La serpiente tiene unas especiales caracte-
risticas que la hacen un ser misterioso, conectado
con fuerzas ocultas (Blazquez, 1975a, 75). Su
reptacién, su marcha en zig zag, su gran fuerza
muscular y su agilidad, su vida terrestre en para-
jes himedos y poco soleados o bien en lugares
secos y calurosos, como los pedregales, malezas,
baldios, setos, matorrales, etc, arboricora, exca-
vadora o acudtica, propician que en la mayor parte
de las culturas primitivas sea considerada como
un ser infernal -incluso en el mundo contemporé-
neo hay reticencias con respecto a esta especie-.
Y ese ser infernal es una constante gque se com-
bine con el toro, cuyo valor religioso y mitolégico
entre los pueblos primitivos es incuestionable. La
creencia en un monstruo fabuloso, alargado como



CARACTER SACRO Y FUNERARIO DEL TORO EN EL MUNDO IBERICO

una serpiente, y ondeante en la superficie de las
aguas, data de la méas remota antigliedad. A él se
refiere sin duda el Leviatan, del que habla la
Biblia, en el Libro de Job, y al que hace alusién el
tragico relato de Thérameéne en el acto V de Phé-
dre de Racine: “...mientras, sobre el dorso del
liquido llano se levanta bullente altozano. La ola
se acerca, rompe y vomita enfre espumas, un
monstruo de furia inaudita. Adornan su frente
cuernos pavorosos, cubren su horrible cuerpo
escudos escamosos; toro indémito y fiero, dragén
arrogante, su grupa se curva y repliega en linea
ondeante.”

La serpiente ha sido pues, en la mayor parte
de las cufturas primitivas considerada como un ser
infernal, un ser relacionado con el “mas alla”. Sin ir
més lejos, para no hacer incisos excesivos que nos
aparten del tema, tenemos la referencia de Sofo-
cles a Aqueloo (véase mas arriba).

Siguiendo con la enumeracion de los testimo-
nios pléasticos, el carrito votivo de Costa Figueira,
conservado en el Museo de Guimardes (Blazquez,
1977, 348, 365-366) es de gran interés. Es largo y
bajo, la caja estd formada por una gran serpiente,
aqui nuevamente la serpiente. Esta tirado por yun-
tas de bueyes. Sobre la serpiente, hay siete parejas
de figuras humanas, dos de las cuales parecen
inmolar un macho cabrio.

En Lusitania, al igual que en otras zonas de la
Peninsula, habia cierta relacion entre el culto a
Marte y el que se tributaba a los bévidos, como se
desprende del hallazgo, en la zona de los Pirineos,
de una estatuilla que muestra a Marte con un toro
sobre la coraza y un casco con tres cuernos de
bévido (Bldzquez, 1983, 303, fig. 157; Guiraud,
1935, 207). También sobre una patera de Maia apa-
rece Marte con un toro sobre la coraza (Leite, 1905,
310). Antes de seguir adelante, hay que tener en
cuenta, aunque es obvio, que nombres latinos de
dioses deben reflejar una realidad religiosa indi-
gena.

Las dos piezas indican que existe alguna rela-
cién entre el dios Marte y el toro, y que tal relacion
es significativa para este estudio, por cuanto es
ajena a la acepcidn de Marte en las religiones clasi-
cas. Los torques que se encuentran en algunos
bronces, ligados tal vez con el culto al toro, parecen
confirmar el binomio Marte-toro ya que Floro (I, 4)
se refiere a la costumbre que tenian los celtas de
ofrecer torques a su Marte.

Este Marte céltico (Blazquez, 1975a, 56-57;
1983, 280-281), que por sus caracteristicas gene-
rales responde al de Mars Ultor, posee ciertas
peculiaridades que lo diferencian del romano, mas

en correspondencia con la fertilidad de los anima-
les, de la cosecha, del bienestar, en fin, de los
hombres. Caracter este secundario, que pudo
pasar a principal una vez que, pacificada por las
legiones las areas norte y mesetefia peninsulares,
perdiera su cardcter guerrero. Lépez Monteagudo
(1989, 39) sugiere que con los cultos astrales
estaba unido el culto al toro, cuya vinculacion con
el Marte celta quizas se deba al caracter astral de
este dios. Blanco (1957, 514-515), citado por
Lépez Monteagudo (1989, 39), basandose en las
inscripciones romanas de Hispania, es de la opi-
nién que el Ares de los hispanos que habitaban en
las cercanias del rio Duero, era el dios del cielo
indoeuropeo vinculado con ciertos montes como el
Teleno y equiparado desde la conquista romana
unas veces con Marte y otras con Jupiter. El carac-
ter luminoso solar del Marte indigena parece con-
firmarse por un texto de Macrobio (Saturn. 1, 19,
5), que se ocupa de la veneracion de los accitanos
a una imagen de Marte, al que se le invoca como
Neto: “Martem solem esse qui dubitet? Accitani
etiam, Hispana gens, simulacrum Martis radiis
ornatum maxima religione celebrant, Netan uocan-
tes.” Dicho carécter le hace asumir, como indica-
mos, el de dios de fa fecundidad de la vida,
protector de la comunidad en el mas amplio
aspecto, siendo al mismo tiempo un dios del mas
alla que sugiere un culto ctonico con elementos
muy antiguos y sutiles que no es posible analizar
con los datos que poseemos. La cuestién es que, si
fuera el caso de que nos halldramos ante un dios
de estas caracteristicas, ademas de las guerreras,
seria acertado pensar en su vinculacién con el
toro, teniendo en cuenta gue este animal estuvo
desde el neolitico unido a la Gran Diosa de la Vida.
Hay no obstante numerosos autores que excluyen
radicalmente el caracter agricola de Marte, entre
ellos se encuentra G. Dumezil, quien citado por J.
Bermejo, también contrario a la teoria que defen-
demos (1986, 102-104), ha llegado a la deduccion
de que: “...en resumen, se mire el problema por
donde se mire, tanto en Roma, como en lguvio,
como en Etruria, un control estricto de los argu-
mentos deja a Marte en su definicion tradicional de
dios combatiente y de dios de los combatientes.”
Resumiendo, no hay una explicacién unica para el
Marte indigena, ni seria acertado asignarle el
papel excluyente de deidad vinculada con la fertifi-
dad y el mas alla, aunque éste sea tardio. Sus atri-
buciones debieron tener un carécter totalizador
que engloba el guerrero, el agricola, en fin el de
protector de la comunidad humana que fuere en
todos los aspectos.
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Seguimos contando en la plastica con nume-
rosas representaciones de toros, en ocasiones
rodeados de simbolos astrales, como es el caso de
las estelas funerarias o los verracos.

Con respecto a las estefas funerarias, su
finalidad era la de servir de dedicatoria, recorda-
torio o epitafio en honor del fallecido al que se eri-
gen, o incluso en ocasiones pretenden una clara
heroizacién de aquél. Tienen una cronologia muy
extensa, desde una época indeterminada indi-
gena, hasta la plena romanizacion. Y se constata
su dispersion por un amplio territorio habitado por
tribus de etnia indoeuropea, aunque se dan tam-
bién en zonas lindando con la ibera como la pro-
vincia de Zaragoza, donde se encuentran algunas
con toros, que recogen C. Aguarod y A. Mostalac
(1983). En Sos del Rey Catoélico (Zaragoza) hay
un prétomo de toro con dos signos astrales en la
cabeza, un ara con cuchillo, un falo y un hombre
con recipientes; en Pardina (Zaragoza), prétomo
taurino con signo astral encima; en Sofuentes
(Zaragoza), un prétomo de toro y el fondo cubierto
de estrellas, y en Artajona (Navarra) un protomo
taurino y luna encima. En esta misma localidad ha
aparecido un segundo relieve con prétomo tau-
rino. Para no extendernos en la descripcion de
todas aquellas estelas del drea indoeuropea que
cuentan con representaciones de boévidos remiti-
mos a dos de nuestros trabajos que tratan sobre
este tema, en el que se recogen dichas estelas
(Blazquez, 1991, 158-160; Blazquez, Garcia-
Gelabert, 1995; Garcia-Gelabert, Blazquez,
1994).

En conexién con el mundo de ultratumba
contamos también con los verracos {toros y cer-
dos) (Fotos 11, 12), que se distribuyen en el terri-
torio que poblaban las tribus integradas en la
cultura denominada genéricamente de los “cas-
tros de la Meseta”. Algunos verracos llevan gra-

Foto 11. Verracos de Guisando, Avila.
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badas inscripciones latinas, otros signos en
forma de circulos partidos por el centro y cruces,
que los pone en relacién con una divinidad solar.
Su datacién es muy amplia, desde fines del siglo
VI aC, hasta época romana imperial. Lépez Mon-
teagudo (1989, 125; Blanco, 1984) ha catalogado
doscientas esculturas de verracos, de las cuales
solamente veinticinco llevan inscripciones lati-
nas. Estas esculturas se encuentran en un amplia
area de la Meseta norte, que abarca las provin-
cias de Avila, Salamanca, Caceres, Toledo,
Zamora, Segovia y Burgos, asi como las regiones
portuguesas de Tras-os-Montes y Beira Alta,
alcanzando la zona meridional de la cultura cas-
trefia del noroeste, atin cuando los hallazgos de
Orense, Pontevedra y Minho portugués presen-
tan diferencias formales con respecto a los de la
Meseta (Lopez, 1983, 151). Acerca del sentido de
estas toscas esculturas hay diversas teorias,
para cuyo conocimiento es obligado consultar los
estudios de Lopez Monteagudo (1983, 151-153;
1989, 13-16ss.). Entre su significado importa
para este trabajo el caracter funerario de deter-
minados verracos, que se refuerza por las ins-
cripciones funerarias latinas que llevan grabadas
sobre el costado, con antropénimos y gentilicios
tipicamente hispanos que ponen de manifiesto su
origen autéctono. Dentro de este contexto, el
hallazgo mas interesante ha sido el realizado en
Martiherrero, en donde se han descubierto cuatro
verracos junto a otros tantos bloques de granito
de forma prismatica que presentan en una de sus
caras una cavidad rectangular, uno de cuyos
lados menores se comunica, mediante canalillo,
con una cazoleta. Las excavaciones pusieron de
manifiesto la existencia de huesos calcinados
dentro de las cavidades, lo que hace suponer que
los verracos irfan colocados sobre los bloques
prismaticos, en cuya cavidad se depositaban las
cenizas del difunto y un reducido ajuar, hacién-
dose las libaciones a través de la cazoleta y el
canalillo. Se trataria de un monumento funerario
del tipo de las cupae, con cuya cronologia (sigios
Il'y 1) coinciden, a juzgar por el hallazgo de una
moneda de Clodio Albino junto a unos de los
verracos (Lépez, 1989, 141). Otros hallazgos
también se han relacionado con ambientes fune-
rarios (Lopez, 1989, 141-142, 149). Sin embargo
no hay que descartar que los verracos tengan
otro significado religioso distinto del funerario.
Asi algunos ejemplares son estimados como
esculturas votivas sagradas, manifestaciones de
un viejo culto zoolatrico en el que los animales,
considerados sagrados, eran adorados como dio-
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Foto 12. Verraco de El Tiemblo, Avila.

ses tutelares a los cuales estarian también liga-
das practicas rituales falicas, como las que sub-
sisten, mas o menos apagadas, en antiguas
costumbres populares. Algunas esculturas pare-
cen estar en relacién con santuarios, como las
.procedentes de los castros de Ulaca, Cogotas,
Tornadizos de Avila, la Redonda, Picote y
Paderne (Lopez, 1989, 143).

EL TORO EN ITALIA (PAIS DE LOS TOROS)

Algunas monedas de Saunio llevan la ima-
gen de Marte o Mammers (viteliu) o del toro. Con
sus cuernos tira al suelo la loba romana. Este
toro y el nombre del pafs forman una unidad. Los
itali o vituli no eran puramente bueyes “sino toros
jévenes”. La imagen del dios era posiblemente
un toro joven o una ternera. Los cascos con
cuernos se documentan en las tribus osco-sam-
mitas. En una pintura de Capua aparece un
jinete con este casco. Los guerreros se sintieron
como toros jévenes, luchando bajo el signo del
dios Marte.

En Roma hay rasgos del dios toro Marte, pero
son raros. En Etruria aparecen imagenes del toro

en las tumbas, lo que puede estar indicando su
caracter de guardian o protector de los difuntos,
como en la Tumba de los Toros en Tarquinia, datada
hacia el 530 aC, donde hay a la entrada tres toros,
dos sedentes y un tercero en posicion itifélica ata-
cando a dos personajes desnudos (Delgado, 1996,
310, fig. 113; Steingraber, 1985, 354, lams. 159,
160). En Etruria el toro, pues, tuvo una significacion
ctonica, pero no se puede afirmar, como en el culto
a Marte, que era un dios. En una estela etrusca de
la Coleccion Arnoaldi del siglo VI aC, se encuentra
el toro en relacion con la tumba y con la muerte. l.os
etruscos quizés tenian su propio dios de ultratumba
en forma de toro y lo representaron en sus monu-
mentos funerarios, pero ya habian asimilado la
forma griega de Aqueloo.

En Cerdefia el toro va asociado igualmente a
los cultos funerarios, pues cuernos o cabezas de
toro estan esculpidos en los hipogeos de Alghero,
de Multedu-Castelsardo, etc. Son muy numerosos
desde la mitad del Il aC, a comienzos del Il milenio
aC (Lilliu, 1988, 213, figs. 34, 39, 66).

También entre los sabelios y los latinos
existe Marte con figura de toro. Alli se encontraba
una tribu entera que no sélo llevaba el nombre del
dios, sino también la figura en los uniformes gue-
rreros y en el armamento. Lo mismo sucedia en
Cerdefia. Entre los pequefios bronces sardos apa-
recen representaciones de guerreros que se dis-
tinguen por el tipo de adornos del casco. También
aquf tienen cuernos de toro enormes, como en la
tumba de Anghelu Ruju o en las esculturas de
bronce de Santa Maria di Tergu. Todos tienen una
especie de bultos al final del cuerno. No hay duda
que también estos guerreros querian ser toros, no
sélo por la fuerza del animal, sino en relacion con
el dios.

Las investigaciones aportan que nuestro
conocimiento de las creencias originales de los
italicos, como la de las tribus no indoeuropeas de
la peninsula ltalica es casi nulo. Comenzamos
con una investigacion etnolégica, el toro en sus
diversas apariencias. Al respecto hay dos conclu-
siones: 1) las tribus que en época posterior eran
los portadores de la historia de ltalia, es decir, los
italicos indoeuropeos y los etruscos, conservaron
el dios toro indigena, sélo en alguno restos. Todo
indica que la época de su difusién, su valor y flo-
recimiento era anterior. 2) Hay pruebas que las
culturas primitivas anteriores a la indoeuropeiza-
cién en el Piceno, en Cerdefia y en las Baleares
conocian este dios y propagaron esta creencia al
viejo mundo egeo. Un gran imperio del dios toro
cruzé transversalmente el Mediterraneo antiguo,
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desde Asia Menor hasta Espafia. Mencionadas
estas realidades, se desprende una conclusion:
las tribus indoeuropeas de ltalia, que entraron
desde el norte y noreste, del otro lado de los
Alpes y del interior de los Balcanes, hasta la
peninsula italica, invadieron el imperio del dios
toro. Se incorporaron a su culto y a sus ideas reli-
giosas. Aqui figur6 durante un tiempo, pero con la
caida de este mundo al que pertenecié -caida
que fue obra principalmente de los italicos-,
debié perder importancia. Se ha intentado dar
una prueba de que en la prehistoria y en la pro-
tohistoria Italia coincidié con Grecia més de lo
que se crefa hasta ahora. En los dos paises
entraron tribus indoeuropeas en el mundo cultu-
ral mediterraneo. Una prueba es el dios toro y el
culto al toro que enlaza las dos regiones (Alt-
heim, 1956, 17-41).
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