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RESUMEN:

La relacion entre la masoneria y la teosofia ha sido analizada en diferentes momentos
aunque aun no existan suficientes estudios sobre el tema. De hecho, una de las preguntas
que gira en torno a este binomio es la posibilidad de comprender la masoneria desde la
teosofia y el esoterismo, es decir, si la Orden se puede considerar esoterismo 0 no,
encontrando tal proposicidon adeptos y detractores. EI objetivo de esta comunicacion se
fundamenta en abordar esta posible vinculacion, sobre todo al respecto de la Sociedad
Teosofica y la Orden de la Estrella de Oriente en un contexto concreto: el Norte de Africa
durante la época del Protectorado Espafiol (1912-1936). Con tal objeto estableceremos un
analisis comparativo entre estas entidades, sus miembros, sus actividades, sus formas de
sociabilidad, objetivos y, en definitiva, su significado social y cultural en el Magreb
espafiol. Con ello, pretendemos también, acercarnos a la realidad histérica de la presencia
espafola en este territorio, asi como a las interinfluencias que presentan entre los diferentes
grupos de la Zona (musulmanes, judios, espafioles y otros europeos). Las fuentes
documentales que trabajaremos al respecto conforman una amplia gama: libros de actas,
expedientes personales, listados de miembros de dichas asociaciones, cuyos soportes
descansan en el Centro Documental de la Memoria Historica de Salamanca.

PALABRAS CLAVE: esoterismo, masoneria, teosofia, Protectorado espafiol de
Marruecos
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ESOTERICISM'S SEDUCTION: FREEMASONS AND THEOSOPHISTS IN
MAGHREB SPANISH PROTECTORATE

ABSTRACT:

The relationship between Freemasonry and Theosophy has been analyzed at different times
although there are not enough studies yet. In fact, a discussed proposal about this binomial
is the possibility to explain Freemasonry from Theosophy and Esotericism, if the Order can
be considered esotericism or not, has been discussed by adepts and detractors. The purpose
of this communication is to explain that possible link in a specific context: North Africa
during the Spanish Protectorate (1912-1936). The analysis is based on a comparative
between the different entities, their members, their activities, their forms of sociability,
objectives and, in short, their social and cultural significance in the Spanish Maghreb.
Also, to approach to the historical reality of the Spanish presence in this territory, as well
as to the influences produced between the different groups of the Area (Muslims, Jews,
Spaniards and other Europeans). The documentary sources that will be used on this matter
(books of minutes, personal files, lists of members of these associations) are kept in the
Documentary Center of the Historical Memory of Salamanca.

KEYWORDS: esotericism, Freemasonry, theosophy, Maghreb Spanish Protectorate
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LA SEDUCCION DEL ESOTERISMO: MASONES Y TEOSOFOS EN
EL PROTECTORADO ESPANOL DE MARRUECOS

1. Introduccién:

El enunciado que titula este estudio, La seduccion del esoterismo, no es caprichoso ni
trivial. Al contrario, encierra una premisa esencial a la hora de establecer el impacto social
e individual que tuvo el esoterismo en sus multiples variantes. El esoterismo seduce, atrae
la curiosidad de los individuos, ya sea por su desconocimiento, por los secretos que
esconde o bien por su caracter ocultista, magico, que relaciona un més alla con un aqui y
ahora, vinculaciéon sin la cual esa particularidad extraterrenal no tendria sentido. No
obstante, cuando hablamos de masoneria, la atraccion del esoterismo parece aun mayor,
sobre todo teniendo en cuenta la vinculacion histérica de sus miembros, estudiada en
numerosas ocasiones por la historiografia. En nuestro caso, en el Protectorado espafiol de
Marruecos, la mayor parte de los componentes de las dos instituciones esotéricas y teosoficas
constituidas, la Sociedad Teosofica (ST) y la Orden de la Estrella de Oriente (OEQ), ademas de
otros simpatizantes o integrantes de diferentes corrientes esotéricas, pertenecieron a la orden
masonica. En esta interrelacion asociativa e ideoldgica, masones, tedsofos, espiritistas,
esperantistas y otros, generaron Yy produjeron gran cantidad de trabajos, proyectos y
documentaciones varias susceptibles de ser analizada desde diferentes esferas.

Sin embargo, esta vinculacion encierra otra particularidad: un estigma academicista que,
formulado desde una proposicién condicional, cuestiona si la masoneria puede considerarse 0 no
cOmo una variante mas del esoterismo. El concepto de esoterismo como constructo académico,
engloba todos aquellos movimientos espiritistas, teoséficos y las sociedades secretas tildadas de
estas caracteristicas como son el misticismo, la astrologia, el hermetismo, el gnosticismo, la
magia, el espiritismo, etcétera. El Centro de Estudios sobre el Esoterismo Occidental de la Union
de Naciones Suramericanas (CEEO/UNASUR), partiendo de las disquisiciones prestablecidas
por Antoine Faivre en 1986, concierta que el esoterismo—yprecisa, esoterismo occidental— “esta
integrado por un conjunto de objetos, discursos, practicas, representaciones y agentes culturales
vinculados a la magia—en sus multiples variantes eruditas y no eruditas—, magia astral, la(s)
alquimia(s), la(s) astrologia(s), cabala cristiana, las tradiciones herméticas, los movimientos
rosacruces, ocultismos, la teosofia, espiritismo, los gnosticismos, la antroposofia” (BUBELLO et
al, 2016: 3). La definicion de la Asociation for the Study of Esotericism (ASE), en su web,

estipula que
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Esoterismo, en el ambito académico, hace referencia a los estudios de movimientos
religiosos o filoséficos alternativos o marginalizados cuyas partidarios, en general,
distinguen sus propias creencias, practicas y experiencias de las tradiciones religiosas
publicas institucionalizadas. Entre las areas de investigacion que abarca el estudio del
esoterismo se encuentran la alquimia, la astrologia, el gnosticismo, el hermetismo, Kabbalah,
magia, misticismo, neoplatonismo, movimientos religiosos actuales, movimientos ocultistas
de los siglos XIX, XX y XXI, Rosacruces, sociedades secretas y el cristianismo teoséfico?.

No obstante, no se indica ni concierta que la masoneria, tal y como es definida por la
academia, pueda considerarse esoterismo per se. En este sentido, si atendemos a al hecho
ordinariamente aceptado de que la masoneria es un tipo de sociedad secreta o, al menos, una
sociedad que surge como tal?, entonces es o debiera ser esoterismo. No obstante, la
consideracién de la masoneria como una sociedad secreta se ha puesto en entredicho en
diversas ocasiones. Tal y como Jean-Pierre Bastian determina, “aun cuando la masoneria
recurre a distintas tradiciones esotéricas, cristianas o no, para elaborar un modo de
conocimiento que alia misticismo y razon, el esoterismo no constituye la razén de ser de la
masoneria” (BASTIAN, 1996: 19). Tampoco aunque ciertas organizaciones masonicas
otorguen mas espacio a dimensiones especulativas y esotéricas en sus rituales. En la
mayoria de los casos, arguye, “las logias masonicas no pretenden limitar sus practicas a
tales especulaciones por lo que esta interrelacion seria restringir un aspecto de su dinamica
asociativa” (BASTIAN, 1996: 19). Es mas, en nuestro caso, veremos, la existencia del
ritual, el simbolismo y otros aspectos ceremoniales inherentes a la masoneria fueron
puestos en entredicho por considerarse obsoletos, rigidos o bien una desviacién importante
de sus objetivos y fines.

Este paradigma, con toda la complejidad que encierra—y con mas acepciones no
especificadas—a nivel tedrico-metodoldgico, merece un estudio en si mismo que no
podemos abordar aqui. Es por ello que, en nuestra primera aproximacion, valoraremos y
compararemos el impacto y la percepcion social del establecimiento de la masoneria y las
diferentes instituciones esotéricas en Marruecos, con el objeto de acercarnos a la

interpretacion que las propias logias masonicas tenian del esoterismo en sus multiples

! Traduccién del original: “Esotericism, as an academic field, refers to the study of alternative or
marginalized religious movements or philosophies whose proponents in general distinguish their own beliefs,
practices, and experiences from public, institutionalized religious traditions. Among areas of investigation
included in the field of esotericism are alchemy, astrology, Gnosticism, Hermeticism, Kabbalah, magic,
mysticism, Neoplatonism, new religious movements connected with these currents, nineteenth, twentieth, and
twenty-first century occult movements, Rosicrucianism, secret societies, and Christian theosophy”.
Association for the Study of Esotericism. http://www.aseweb.org/?page _id=13 Fecha de consulta: 28 de
octubre de 2016.

2 Véase Ferrer Benimeli (2005) como ejemplo de una de las definiciones mas aceptadas y generalizadas sobre
la masoneria. Existen, no obstante, otros autores que han relacionado el esoterismo y la masoneria como los
estudios de P. Victor Fernandez Fernandez (1989) o Ricardo Martinez Esquivel (2010) entre otros autores.
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variantes y corrientes. De este modo, la finalidad ultima de esta intervencion historica sera
la resolucion del paradigma planteado ateniéndonos, Unica y exclusivamente a las
representaciones y percepciones que esta masoneria percibio, determind y explicé acerca
del esoterismo y, en concreto, de la teosofia.

Las fuentes documentales consultadas proceden del Centro Documental de la
Memoria Historica (CDMH), antes Archivo de la Guerra Civil Espafiola, en el que se
depositaron todos los expedientes y materiales incautados que tenian alguna relacion con la
masoneria, la teosofia y el esoterismo en general, durante y después de la guerra civil
(1936-1939).

2. La colonizacion masonica y teosofica del Magreb

En lineas generales, los primeros indicios de actividad teosofica, masénica y otras
corrientes esotéricas que convivieron en el Norte de Africa coinciden en el tiempo con la
ocupacion espafiola en este territorio. La penetracion mas oficializada comprenderia
aproximadamente los afios 1890 y 1912, intensificAndose después de este ultimo afio con la
instauracién del protectorado. Estas colonizaciones, lentas y paulatinas, fueron
adentrandose en Marruecos a través de las plazas de soberania de Ceuta y Melilla, de
Tanger, la ciudad con estatuto internacional mas modernizada y cosmopolita del norte del
Magreb, y Larache, el Unico emplazamiento estratégico, comercial y portuario del
Atlantico de la zona esparfiola. Méas adelante, se unira a la importancia de estas ciudades, la
que serd la capital del protectorado, Tetuan, la misma que durante los afios 20 y 30
adquirira, junto a Tanger, mayor representatividad y variabilidad de logias masonicas,
teosdficas y adeptos varios a corrientes esotéricas.

De las instituciones aqui mencionadas, la masoneria sera la primera en establecerse en el
Magreb. Sin poder entrar en mayores detalles por motivos de espacio, los tres periodos que
fundamentan su historia estan determinados por las obediencias regionales constituidas en este
territorio. Mas o menos fructiferas, con mayor o menor presencia temporal, las regionales fueron
tres: la primera, establecida entre 1890 y 1893 en Tanger, el Gran Oriente de Marruecos; la
segunda, de 1905 a 1907 y bajo el Venerable Maestro y doctor Samuel Guitta, la Gran Logia de
Marruecos, auspiciada por el Grande Oriente Espafiol (GOE) y establecida tambien en dicha
ciudad internacional; y, por ultimo, de 1931 a 1935 la Gran Logia Regional de Marruecos
(GLRM) dependiente también del GOE. Esta ultima, junto a los talleres que acogia (12 en total)
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sera la que mas se expanda por todo el territorio marroqui (Tetuan, Tanger, Alcazarquivir,
Chauen, Villa Alhucemas, Villa Nador, Casablanca y Fez) y de la que mayor documentacion se
conserve.

Pero ademas, existio otra obediencia nacional con presencia en el Magreb, la Gran Logia
Espariola (GLE), que otorgo diferentes patentes a masones de este territorio desde los afios 20 y
tuvo una representatividad esencial junto con la GLRM. Aungue con menos talleres adscritos, la
labor realizada por ellos fue esencial en relacion al impacto social de la Orden, su eficacia y
productividad (DE PAZ, 2006: 349-373 y AGUIAR, 2015). Destacamos aqui Lixus n° 24, y

Perseverancia n® 70 de Larache, Alfa n® 80 de Tetuan, Hércules n° 55 de Ceuta, entre otras.

Por otra parte, la difusion y constitucion del primer organismo teosofico,
protagonizada por la Orden de la Estrella de Oriente, seccion auxiliar de la Sociedad
Teosofica Espafiola, fue posterior. En concreto, se inicia en Ceuta en 1911 con las primeras
reuniones semanales presididas por el capitan de infanteria César Bordoy?, quien ya habia dirigido
otro grupo de la OEO en Cédiz, ademés de ser miembro de la logia masonica La Union, (DE
PAZ, 2004: 76-77). Y ya en junio de este mismo afio, Manuel Trevifio Villa, como
representante nacional de esta asociacién, nombraba a Joaquin Gadea Secretario
Organizador de estas posesiones del Norte de Africa, ademas de los centros del mediodia
de Espafia y las Islas Canarias®.

Muchos de estos primeros estudiosos eran militares® puesto que en el resto de la poblacion,
explicita Bordoy en una de sus cartas, “no hay mas que arabes bélicos” (Correspondencia
Bordoy —Trevifio, 18/05/1911. CDMH, Teosofia, 17, exp. 457.). De hecho, en su labor
proselitista menciona, en junio de 1912, la direccion de “un pequeno grupo de estudiantes”
del destacamento militar al que pertenecia. En 1915 el grupo se habia formalizado en tres
estudiantes fijos y en la asistencia regular de “sefioras y caballeros” (Carta a Joaquin Gadea
de Bordoy 17/10/1915. CDMH, Teosofia, 17 exp. 457.).

La Sociedad Teosofica, por otro lado, se implanta una vez constituida la OEO en
Ceuta, Melilla y Tanger, alcanzando su primer apogeo alrededor de 1912. Sin embargo, no
se intensificaria hasta la creacién de la “Rama Hesperia y la Rama Hispano-Americana y
Marroqui” en 1921 (PENALVA, 2013:76). Su difusion, también protagonizada por César

3 Correspondencia Bordoy -Trevifio, 15/1/1911. CDMH, Teosofia, 17, exp. 457.
4CDMH Teosofia, 65.
5 Correspondencia Bordoy -Trevifio, 2/07/1911. CDMH, Teosofia, 17, exp. 457.
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Bordoy junto con el capitan de infanteria Julio Garrido®, Fernando Mufioz y José Guerru, se inicié
a través de un viaje realizado por las ciudades méas importantes del territorio en los que
constituyeron también varios grupos de estudios teoséficos. Més adelante, en los albores de la Il
Republica, se estableceria la rama de Tetuan (PENALVA, 2013:70-71), a lo que se afiadia
otro grupo numeroso de simpatizantes, lectores o interesados en materias esotéricas o
ciertas vinculaciones con la masoneria mixta.

A diferencia, por tanto, de la Sociedad Teosofica y la Orden de la Estrella de Oriente, la
masoneria ocupara practicamente todos los centros urbanos de la Zona espafiola e, incluso, de la
francesa, ademas de ocupar también cronolégicamente todo el periodo ocupacional, por lo que su
implantacion en el protectorado se desarrollaria con més fuerza. A pesar de ello, sus objetivos y

fines fueron muy similares como veremos a continuacion.
Objetivos:

El lenguaje discursivo de la masoneria marroqui se fue desarrollando en torno a
ciertas bases ideoldgicas que otros autores han definido a través del concepto de melting
pot o crisol (DE PAZ, 2006: 297-299), que representaria el ideal de unas relaciones
interétnicas en las que es posible la convivencia de facto entre personas de origen racial,
social o cultural diferentes. Este “ideal masonico” supuso, por otro lado, la asuncion de
aquellas competencias que en la préctica, las instituciones civiles del protectorado habian
descuidado u obviado por muy diversas razones (AGUIAR, 2015). La implantacion del
protectorado en su totalidad de orden militar, la inactividad provocada por la confusion
politica de los afios 20 y 30 y la falta de interés por parte de dichas autoridades,
desembocaron en la inexistencia de una verdadera politica colonizadora. lgualmente, con
unos recursos muy limitados, Marruecos no fue considerado nunca por la poblacion
espafola como una colonia de asentamiento, mas bien, fue interpretada como un problema
y una fuente de conflictos, tanto mas cuanto que el territorio no ofrecia posibilidades de
colonizacion importantes. De este modo, a pesar de que la Republica tuvo perspectivas
ambiciosas enunciadas desde la Constitucion de 1931, tales como la libertad de culto, el
laicismo, la obtencion de la nacionalidad espafiola a hebreos sefardies, la confeccion de

politicas pluralistas y filosemiticas en el ambito educativo, etc., sera la masoneria, la que

6 Miembro de la logia masénica Progreso n® 89, afiliado a Le Droit Humain y ala Iglesia Catlica Liberal (DE PAZ,
2005: 194-196).
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intente realizar, con mayor ahinco y constancia, la labor civilizadora e integradora en el
Magreb, tal y como constatan desde los propios reglamentos de las distintas logias:

Art. 1° Confiados en las fuerzas de los sublimes principios fundamentales de la Orden,
constitlyese esta Logia (...) para proseguir la obra filantrdpica, Fraternal, Intelectual, Moral
y eminentemente social que persigue la Masoneria Universal, colaborando en cuanto a
aquellos principios no se opongan, en la obra de civilizacién y Paz que Espafa realiza en
estos territorios (Reglamento del Tridngulo Cabo Quilates n® 11 de Villa Alhucemas.
CDMH, Masoneria A, 427).

Sin embargo, esta mision y el ideal impuesto por la masoneria para la construccion
de un espacio confraternal, conciliador de las diferentes culturas, que definiria la actuacion
de la presencia masonica espafiola del Magreb, no fue exclusivo de esta institucién. La
Sociedad Teosofica tendra unos objetivos similares, aunque con resultados distintos. De
hecho, su propia implantacién viene determinada por varios factores.

En primer lugar, por la consideracion de que la teosofia no solo era propia de las tradiciones
filosdficas y religiosas de Occidente y el Oriente lejano (hinduismo, budismo, etc.), sino que
igualmente se encuentra implicita en la cultura musulmana. Los articulos publicados —y otros
traducidos— por Julio Garrido en la revista teosofica Sophia’ son la mejor prueba de ello.
Garrido, con su afan propagandistico y divulgativo, escribiria a los presidentes de las Ramas de
El Cairo, Tunez, Susa, Bizerta, Argel y Orén pidiéndoles noticias de los trabajos efectuados por
ellos en el mundo del Islam, con la finalidad de “unificar esfuerzos, encauzar la propaganda y
lograr quiza mas tarde una federacion de todos los grupos del Norte de Africa, que pudiera servir
de germen para una futura Seccién internacional norteafricana de la Sociedad Teosofica”
(PENALVA, 2013: 70-71). Esta seccion, ademas, encerraba otra particularidad:

La difusion de la Teosofia en Marruecos es una labor lenta pero de resultados incalculables, y quizas
en su dia el mismo Gobierno espafiol, conociendo el valor de las ensefianzas teosoficas para suavizar
las diferencias religiosas y etnoldgicas y hacer obra positivamente civilizadora, reconozca y apoye
como de utilidad publica la obra de la S. T. en su 4rea de influencia (Reglamento del Triangulo Cabo
Quilates n° 11 de Villa Alhucemas, Op. cit.).

Del mismo modo, en otros informes de Sophia entre 1912 y 1915, autoria de Manuel
Trevifio en relacion a las cartas que César Bordoy y Julio Garrido le remitian sobre sus acciones
en pro de la difusion de la teosofia en el protectorado, los resultados parecen bastante optimos y
esperanzadores. Primero, explicita, en Ceuta se habia formado un grupo de ocho estudiantes

de teosofia de los cuales 7 eran cristianos y el otro un hebreo desde junio de 1912.

7 Existen varios articulos sobre el Islam y Marruecos en la revista. Julio Garrido tradujo The Theosophist un
articulo sobre "Teosofia y Sufismo", Sophia, octubre y noviembre de 1912.

85



Aguiar Bobet / Melancolia 2 (2017) pp. 78-103

Segundo, el viaje a Tetuan realizado por ambos corresponsales bajo el judio Cheriqui y el
“linajudo moro Sidi Ben Abeir”, ante quienes leyeron El Islam a la luz de la teosofia, dio
sus frutos en relacion a la integracion de adeptos musulmanes y judios puesto que “el moro
escuché con atencién y complacencia todo cuanto se tradujo, manifestandose encantado de
la existencia de la Sociedad Teosoéfica, haciendo indicaciones para que se tradujeran al
arabe folletos y trabajos de propaganda y difusion de tan hermosos ideales”(Manuel
Trevifio, “La Teosofia en Marruecos”, Sophia, julio 1912, pp. 489-490). Ademas se
personaron en el Centro Israelita de Tetuan donde recogieron varias adhesiones de judios,
dos sefioritas y otros tantos individuos “dispuestos a ingresar en el acto”. Tercero, en este
mismo afio se procedia a la impresién de 1000 folletos propagandisticos de la Sociedad,
que traducia al arabe el arabista de Ceuta Sr. Garcia del Valle, miembro del grupo alli

constituido. Cuarto, la campafia seguiria su camino en Tanger. Y concluye diciendo:

Espafia habra redimido gran parte de su pasado karma nacional de intransigencia dogmatica,

si sabe llevar a Marruecos la luz de la espiritualidad, para la cual han de abrirse de par en par

los ventanales de los corazones de aquel pueblo serio religioso, idealista (Ibidem: 489-490).

En 1913 en otro articulo de Julio Garrido, la labor, segun nos informa, se habia
incrementado y consolidado hasta tal punto de que ya en Ceuta el grupo era de “mayoria
hebrea” y se hacian las gestiones “activas para atraer a musulmanes influyentes” (Julio
Garrido, “La Teosofia en Marruecos”, Sophia, enero 1913. El texto tiene firma de
29/12/1912.), en Tanger y en Melilla ya habian diferentes simpatizantes con “sus ideales”
y, en Tetuan, ya se habia constituido un grupo de estudiantes con unos objetos y fines muy
concretos. Fines que resumen la base ideoldgica de toda esta labor divulgativa:

2° Difundir la cultura derivada de esas ensefianzas entre los tres elementos que integran la
sociedad tetuani: arabes, hebreos y espafioles.

3° Procurar atraer hacia el grupo, por cuantos medios se considere licitos, a los musulmanes
més inteligentes del Norte de Africa, a fin de fundir en un estrecho abrazo, mediante el laso
cultural de la Teosofia,--y por encima de las diferencias de religion, secta y nacionalidad,--a
los arabes, hebreos y espafioles de conciencia recta y corazén puro (Ibidem.).

Estos fines, como vemos, se tradujeron de forma exclusiva al contexto sociocultural del
Magreb puesto que el articulo segundo del Memorandum de la ST indicaba solamente que uno
de sus objetos era “formar un niicleo de Fraternidad universal o humana, sin distincion de
nacionalidad, religion, sexo, casta o color” (Memorandum de la ST, 1875. CDMH, Teosofia, 67.).
La actividad divulgativa y expansiva de la Sociedad y la OEO en el Norte de Africa se definia, por

tanto, como parte de la labor civilizadora del territorio y sus gentes en relacion con la misién de
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Espafia como pais protector, tal y como ocurriria con la constitucion y expansion de la masoneria.
En este reto idilico, iniciar al componente mayoritario de la poblacion, es decir, a los judios pero,
sobre todo, a los musulmanes, se convertia en la objeto sine qua non. De otro modo no podria
constituirse esa sociedad fraternal, igualitaria, que uniese sin distincion ni diferenciacion a las tres
culturas por antonomasia. En el caso de la teosofia, ademas, esta intencion requeria la unificacion
o fusidn religiosa a través de sus postulados, precisamente, como Annie Besant habia escrito afios
antes al respecto de conflicto islamo-hinduista en la India colonial:

Cristo fue tan grande como Moisés y como Buddha y como Mahoma, y esos diversos
iniciados pensaron lo mismo y dieron las mismas leyes al mundo bajo diverso aspecto por
ser diversas las épocas y las condiciones de la humanidad; constituyendo en virtud de esta
igualdad esencial una fraternidad de adeptos o Grandes Maestros de donde vendra el
Instructor que espera la OEO y que es igual para catolicos, hebreos, buddhistas,

mahometanos, etc. (Annie Besant, “El Islam a la luz de la teosofia”, Sophia, trad. Julio
Garrido, mayo 1911, pp 294-300 y junio 1911, pp. 362-369).

El proposito consistia en acercar Oriente a Occidente y viceversa, ademas de guiar
con ello una posible reconciliacion entre diferentes religiones universalistas histéricamente
enfrentadas. Aunque, también es cierto, pocos fueron los judios y musulmanes que se adhirieron
formalmente a la Sociedad. En el caso de los musulmanes, de hecho, no nos consta ninguno, o al
menos no se han encontrado pruebas ain de esta adhesion formal. En lo que respecta a la
masoneria, los resultados, sin necesidad de ninguna fusién de los credos religiosos, pero en
comunion con algunos de los preceptos teosoficos, demostrd, al contrario, que la
convivencia entre diferentes credos Y tradiciones culturales podia ser posible a priori, puesto
que en sus logias eran capaces de relacionarse en reciproca actitud de tolerancia y respeto.
También es cierto que la masoneria, en ningin momento pretendia una conciliacion de credos, al
contrario, las ideas religiosas se asumian como algo privado y el Unico inconveniente que ellas
pudiesen causar era su version ortodoxa, es decir, cualquier tipo de fundamentalismo, fuese
musulman, judio o catélico (AGUIAR, 2015 y 2016: 103).

Resultados cuantitativos:

Los resultados interculturales e ideologicos consecuentes de la labor proselitista y
divulgadora de la masoneria, la EOE y la ST seran el objeto de nuestra atencion, pues de ellos se
deduce su impacto social y cultural, ademas de su integracion y establecimiento real o no en el
protectorado. No obstante, no entraremos aqui en las diferentes acciones y proyectos promovidos

por las instituciones mencionadas debido al espacio que disponemos para nuestro estudio. Estas
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acciones que incluyen, en lineas generales, publicaciones periodicas, folletos, proyectos
educativos, obras benéficas, conferencias, entre otras propuestas, ademas siempre orientadas a un
publico tricultural, han sido valoradas en otros trabajos (PENALVA, 2013; AGUIAR, 2015 y
2016; DE PAZ, 2006 y 2009; BENIMELLLI, 1991), aunque mencionaremos algunas de ellas por
el propio sentido de nuestro discurso.

Comenzando por aspectos cuantitativos, podemos decir que el numero total de
componentes de la masoneria norteafricana, aunque aproximado, es de 1042 masones para todo el
territorio segun las listas llevadas a cabo por los nacionales durante y después de la guerra®. De tal
cantidad, especifican 113 judios y 27 “indigenas”. Sin embargo, estas listas presentan algunos
problemas puesto que muchos de los masones incluidos pertenecen a logias auspiciadas por otras
regionales, o bien son profanos rechazados, personajes de la vida politica, de la literatura sin
relacion real con los talleres. Ademaés, del mismo modo que sobran algunos nombres faltan otros,
sobre todo hebreos y miembros de la zona francesa o internacional cuya documentacion no
requisaron, no se encontrd o cuyos datos no pudieron obtener con la misma facilidad que los de la
propia zona espafiola. De todos modos, corrigiendo tales errores a partir de los cuadros de las
logias y los expedientes personales masénicos, solo se modifican levemente las cifras: el nimero
de masones de Marruecos dependientes de obediencias espafiolas oscilaria en torno a los 1000
componentes, de los cuales la cifra de los hebreos ascenderia a unos dos centenares, mientras que
los musulmanes se mantendrian en casi la treintena (AGUIAR, 2015).

El total de hebreos y musulmanes menor respecto a los espafioles o europeos, no es,
por ello, poco significativo, sobre todo teniendo en cuenta el marco en el que se
circunscribe el periodo. Es mas, su cuantia y variabilidad a lo largo de los seis afios que
abarca la Il Republica refleja a la perfeccion los resultados de la labor masonica
desarrollada en las décadas de ocupacion espafiola. Asi, el nimero de judios se
incrementara sin desfallecer hasta 1935 mientras que el nimero de musulmanes, si bien a
principios de los afios 30 supone un auge importante en las logias, sufre un gran impacto
negativo a partir de 1933, precisamente, por un giro en la estrategia de las logias
norteafricanas respecto al nacionalismo musulman, ideologia que profesaba la mayoria de
musulmanes de estas logias (AGUIAR, 2015 y DE PAZ, 2009: 273-310).

Respecto a la integracién femenina, no hubo ninguna afiliacién a las logias adscritas a la

GLRM, pero si diferentes escritos y discursos que mencionaban su representacion social entre

8 Se conservan varios listados franquistas de los masones del protectorado espafiol, francés y de Tanger.
Citamos aqui el ultimo de 1/12/1936, CDMH, Masoneria A, 357, 390 y 391.
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otras caracteristicas. Serd Perseverancia n® 70 de Larache, auspiciada por la GLE, quien iniciara a
la Ginica mujer masona en Marruecos®.

Por otra parte, las cifras de afiliados que encontramos en la OEO y de la ST son
menos precisas. En este caso, no existe un listado realizado por los nacionales aunque si un
fichero general que incluye sus expedientes personales “teosoficos”. De todos modos, la
informacion que contienen es mucho menor si la comparamos con la generada por la
masoneria, por lo que ofrecer un nimero total es por ahora, una tarea complicada. Por esta
razon, nos limitaremos a mostrar los datos de los listados de componentes para asi
proporcionar una idea general de esta afiliacion. Asi, en un listado de los miembros
adscritos a la OEO de Melilla el 12 de enero de 1928, encontramos 13 afiliados, muchos de
ellos pertenecientes a su vez a la Sociedad Teosofical®. Y todos hombres. En otro cuadro,
esta vez de 31 de mayo de 1929, aparecen 17 de los cuales 3 son mujeres!. Muchos de
estos integrantes, ademas, pertenecen o perteneceran a diferentes logias norteafricanas u
otras peninsulares?. En cambio, en la rama de la OEO de Ceuta, bajo la direccion de César
Bordoy desde 1913, no hemos encontrado datos de los afiliados en ella, tan solo de las
actividades y valoraciones del grupo®®. De igual forma, tampoco hemos encontrado listados
con fechas posteriores.

Junto a ello, los integrantes de la Sociedad Teosofica en el Norte de Africa durante el
periodo republicano segln contabiliza Penalva Mora en su tesis (2013: 69-71) fueron: 6 en
Tetuan, 10 en Ceuta y 36 en Melilla, aunque debe tenerse en cuenta que muchos de los
expedientes personales de los socios 0 sus registros desaparecieron, al igual que el caso de
la Estrella de Oriente y la masoneria por diversas causas a comienzos de la Guerra Civil en
1936 (ibidem, 69-70). Ademas, muchos de estos componentes figuraban en ramas de otras
provincias como Bilbao, precisamente por la movilidad y los traslados a causa de sus
profesiones, sobre todo, de los profesionales militares (AGUIAR, 2016: 99-113) y, junto a
ello, la mayoria de estos integrantes seran también masones (ibidem, 89-92).

Por otro lado, entre estos componentes no aparece ningun individuo musulman ni

judio, en cambio encontramos cuatro mujeres en la rama de Melilla y otra afiliada en

% Blanca Alonso Ldpez, actriz, 3° grado. CDMH, Masoneria A, 83, exp. 6.

10 Miembros de la OEO de Melilla, 12/01/ 1928. CDMH, Teosofia, 65.

11 Miembros de la OEO de Melilla, 31/05/1929. CDMH, Teosofia, 65.

12 Antonio Moreno, José Ruiz, Juan Sanchez, Fernando Moraleda. Véanse sus expedientes masénicos,
CDMH.

13 CDMH, Teosofia 17, exp. 457.
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Tetuén, pareja de uno de los protagonistas masones de estas lineas, Cristébal de Lora, al
que dedicaremos un espacio mas adelante. En Ceuta, sin embargo, no consta ninguna.

En definitiva, si comparamos estas cifras finales con las que alcanzo6 la masoneria en
Marruecos, se trata de un nimero escaso, pues la media de cada taller masonico oscilaba
entre los 20 y 30 componentes y en cada ciudad habia, al menos, dos talleres, exceptuando

los nucleos urbanos menores que solo tendran un taller y muy pocos afiliados.

Una colonizacion de pobres:

Partiendo de los resultados anteriores, la labor teoséfica, a pesar de las noticias
positivas y esperanzadoras que sobre su difusion nos ofrecia Manuel Trevifio desde
Sophia, especialmente sobre la acogida que pudo haber tenido la teosofia por parte de
grupos musulmanes y judios, no fue efectiva. Si atendemos a la correspondencia mantenida
entre los delegados Manuel Trevifio, Julio Garrido y César Bordoy, la realidad fue algo
diferente a lo que se publicaba en la revista teosofica. Son representativas, en este sentido,
las “Contestaciones del Grupo de la OEO de esta Plaza de Ceuta” que Bordoy, el 30 de
septiembre de 1913, escribiria en referencia a un cuestionario enviado por su obediencia:

a. Conferenciando con moros, hebreos y cristianos. Los primeros son hasta ahora

irreductibles, los segundos y terceros son algo incrédulos, pero algunos abren los ojos del
alma a la verdad.
b. Facilidades en este pais ninguna. Dificultades son: la diferencia de idioma, el fanatismo
tanto de hebreos, como de moros como de cristianos y la mas grande de todas: la carencia de
recursos pecuniarios para hacer una verdadera propaganda. Vencidas estasdificultades se
lucharia con ventaja sobre la triple resultante mental que caracteriza este pais: presidial,
arabe-hebreo-cristiano, y militar (...) (Carta de César Bordoy sin remitente, 20/09/1913.
CDMH, Teosofia, 17, exp. 457.).

La dificil integracion en las ramas teosoficas de la poblacion musulmana y judia del
protectorado, dificil incluso para los propios cristianos o europeos tal y como muestra el
namero de afiliados en relacion con los miembros de la masoneria y el texto anterior, viene
dificultada por varios factores. Factores inherentes al tipo de devocion seguida por los dos
primeros grupos y al tipo social, por llamarlo de alguna manera, al que pertenecia el
segundo. La realidad era que tanto las formas de devocion propias del judaismo y el Islam
impedian, en todo caso, una visién integral y conciliadora con otras religiones o bien, con
una interpretacion heterodoxa de sus textos sagrados, al menos no en el periodo histérico
que nos ocupa. No obstante, lo mismo sucedia con la mayoria de los cristianos europeos

establecidos en Marruecos que componian las capas sociales mas bajas del Estado espafiol,
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cuya relacion con su confesion era, sobre todo, del tipo catélico tradicional mas que su
version modernista, propia del nuevo humanismo que caracterizaba y definia a los
integrantes de las logias teosoficas y masonicas del protectorado (POMES, 2006: 55-75).
Tal es asi, que en sus solicitudes de ingreso valoraban especialmente su actitud y posicion
ante el fundamentalismo clerical, jesuitismo, entre otros, estableciendo premisas del tipo
“ideas catolicas por accidente” (Informe de 11/06/1931 sobre A. Martin Luna-Lersundi
para Lixus n°® 446B. CDMH, Masoneria A, 197, exp. 3.), “cristiano, pero no catdlico, es
decir, muy tolerante” (Informe de 7/09/1931 sobre José Puig Garcia para Oriente n° 451,
CDMH, Masoneria A, 22, exp. 19.), “catolico, como la mayor parte de los espafioles, pero
no practica el culto”(Informe sobre Toméas Manrique Puras para Oriente n® 451,
13/05/1932, CDMH, Masoneria A, 16, exp. 3.) “aunque es catélico por sistema, respeta
todas las creencias” (Informe de 50/04/1931 sobre Vicente Martin Mufioz para Luz n° 449,
CDMH, Masoneria A, 197, exp. 6., etc.). EI pensamiento anticlericalista de la masoneria
espafola esta bastante estudiado, por lo que no entraremos aqui en él. Esta aclaracion tan
solo nos sirve para determinar que la percepcion fundamentalista y extremista de la
religion cat6lica, que también acogia al fundamentalismo isldmico y hebreo, suponia un
motivo de exclusion en la iniciacion a sus talleres (AGUIAR, 2015).

Ademas de ello, la mayor parte de estos espafioles que habian colonizado el Magreb
procedentes de las capas intelectuales mas bajas de la poblacion, no solo tenian escasos
estudios, sino que tampoco recibian una politica adecuada de escolarizacion por parte de la
administracion espafiola (GONZALEZ, 2015: 100-120). En definitiva, tal y como han
establecido diferentes autores, se tratd de una “colonizaciéon de pobres” que, en cambio,
facilitaria las relaciones cotidianas de esta poblacién metropolitana con los judios y
musulmanes marroquies en mdaltiples espacios (AZIZA; DIESTE, 2013: 148), llegando
incluso a ser menos llamativas las diferencias interculturales que las relativas entre la
poblacién civil y los militares (DIESTE, 2012: 86).

No obstante, estas limitaciones se exponen al cuadrado cuando nos referimos a las
mujeres, puesto que su representacion social en estos momentos estaba ligada al ambito
privado y familiar. La traduccion de ello nos la ofrece su escasa vinculacion a la teosofia,
que en otros contextos fue mucho mas representativa (MARTINEZ, 2010: 380-390 y
PENALVA, 2013: 117). En cuanto a su ausencia en la masoneria se debi6 a que las logias
federativas al GOE no eran mixtas, solo incluian la posibilidad de la adopcion. En las
logias de la GLE si era posible pero tan solo consta una. Las razones que pudieron
interceder en la decision de la iniciacién de la susodicha, Blanca Lopez, pudieron estar
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relacionadas con el caracter cosmopolita y viajero propio de su profesion en el mundo de la
interpretacion, directamente contrario al canon general de las mujeres de su época.

Pero volviendo a la integracion musulmana, debemos puntualizar también que en la
masoneria fue minoritaria, al contrario que la adhesion judia. Las razones de ello, ya
expuestas en un trabajo anterior citado aqui en numerosas ocasiones (AGUIAR, 2015), nos
sirve para interpretar el por qué de esta especialmente dificil inclusion de la poblacién
islamica en las logias masonicas y teosoéficas y tal vez, también, de la inclusién hebrea en
las diferentes ramas de la teosofia. En primer lugar, entre los motivos expuestos se
menciona la ideologia colonial africanista de la que partian los objetivos y fines de estas
sociedades, en la que como protectores, asumian un rol paternalista en relacion con los
protegidos, méas acentuado en la poblacién musulmana que la hebrea, que per se, establecia
una separacion abismal entre estos grupos culturales. Junto a ello, el problema del idioma,
ya sefialado por Bordoy y Trevifio en sus cartas, resultaba un handicap importante para la
comprension de los musulmanes de los preceptos que ellas promulgaban, a pesar incluso
de que tanto la OEO y las logias masoOnicas dejaran constancia por escrito de las
traducciones de sus folletos y rituales al arabe marroqui*. Sin embargo, en ningln caso
hemos encontrado evidencia de ello, tan solo la existencia de intérpretes y traductores.

Ademas, la mayor parte de esta poblacion magrebi era analfabeta (GONZALEZ,
2015: 185) lo que complicaba en gran medida la asuncion de postulados mas o menos
trascendentales y muy alejados, por lo general, de sus tradiciones religiosas cotidianas. La
poblacién judia, en cambio, presenta tasas mayores de alfabetizacion y estudios superiores,
sobre todo por la difusion de las escuelas de la Alianza Israeli (ibidem: 42), lo que podria
explicar que su integracion en la masoneria sea mucho mayor. Ademas su percepcion y
representacion social (por parte de los espafioles) era diferente a la musulmana, pues los
judios no eran considerados como “nifios” 0 “indigenas” dentro de la retorica colonial, sino
con mayor cercania a la civilizacion occidental (AGUIAR: 2015). La escasa adhesion a las
logias teosodficas se debe més bien a la cuestion religiosa, como mas arriba especificamos.

Por ultimo, otro de los motivos que determinaron la escasa integracion musulmana
en las logias masonicas y que quizas expliqgue mejor su desinterés en los preceptos
teosdficos y esotéricos en general, fue el nacionalismo marroqui. Los representantes del
movimiento nacionalista, en su inicio, no cuestionaban el protectorado, sino que

solicitaban la introduccion de una serie de mejoras en Marruecos relacionadas en su

14 Actas de la GLRM. CDMH, Masoneria A, 499.
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mayoria con el ambito educativo y cultural por medio de las escuelas Hispano- Arabe v,
especialmente, el Ateneo Hispano-marroqui (GONZALEZ, 2010: 257-258). La
introduccién de este debate en el seno de las logias, formaba parte de esta misma
estrategia, en la que intentaron discurrir y buscar los apoyos necesarios que desde las
autoridades civiles se les negaba, amparandose precisamente en los ideales de libertad,
igualdad y fraternidad que en ellas se defendia y encontrando algunos simpatizantes. La
Unica salvedad fue que también estos simpatizantes pretendian hacer uso de esta causa para
sus propios logros, es decir, pretendian encauzar el movimiento en beneficio de la patria
espafiola y su accion en Marruecos, ademas de conseguir, gracias a esta propaganda
comprensiva y tolerante, la iniciacion de nuevos miembros musulmanes que a su vez
adoptaran los preceptos masonicos. Pero los intereses de ambas partes se entremezclaron
sin que pudiera hallarse una solucion satisfactoria, de modo que en 1933 la GLRM
promulgaba un edicto!® en el que se declaraba incompatible el nacionalismo con la
masoneria. El resultado fue arrollador, pues a partir de julio de 1933 estos masones
magrebies de las logias pertenecientes a la GLRM no volvieron a asistir a las tenidas, ni
entregaron por escrito su eleccién del decreto (la decision de elegir entre ser mason o ser
nacionalista). Y si bien algunos solicitaron su plancha de quite, su completa desaparicion
supuso que fueran irradiados a lo largo de 1933 (AGUIAR, 2015). Los musulmanes
adscritos a las logias de la GLE no sufrieron este escrutinio, al contrario, continuaron sus
trabajos sin descanso, recibiendo ayuda de sus otros hermanos espafioles en relacion al
nacionalismo, siempre gque no entrase en contradiccion con la politica del pais protector
(AGUIAR, 2017: 2568-2573).

De todos modos, el movimiento nacionalista, liderado por dos masones marroquies,
Abdeselam Bennuna de Oriente n°® 451 y Abdeljalak Torres de Atlantida n° 448, ambas de
Tetuan, combinaba, desde su trayectoria a lo largo del siglo XIX, tradicion y reformismo
como base de su accion politica y social, donde el Islam se interpretaba como sefia de
identidad religiosa y cultural que les diferenciaba de los colonizadores. Es mas, la
pertenencia a la cultura y religion islamicas desempefié un papel clave como instrumento
de cohesidn grupal y de diferenciacién frente al extranjero (VELASCO, 2016: 241-242).

En este sentido, podriamos concluir que el ingreso en la masoneria de los
musulmanes venia determinado, en cierto modo, por un interés politico (DE PAZ, 2009:

305-309) que en ningun caso podian encontrar en su adhesion a las ramas teosoficas que

15 Decreto de la GLRM a todas las logias de su federacion, 12/07/1933. CDMH Masoneria A, 499.
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aqui nos ocupan. Sin olvidar que el credo islamico les alejaba de por si a una interpretacion
ajena a su moral tradicional. La masoneria no colisionaba con sus ideas religiosas privadas,
hecho que si se acometia en las reuniones teosoficas. Podemos mencionar al respecto, las
disertaciones establecidas en una de las pocas actas que hemos podido localizar de las reuniones
de la OEO en Ceuta en respuesta a ciertas preguntas que debia responder este grupo,
realizadas por el Delegado de la zona, Julio Garrido y el presidente de esta rama Bordoy en
septiembre de 1913:

Cree este grupo que la labor de la Orden consta de dos partes: una mistica, devocional y de
concentracién mental y otra filos6fico-cientifica. Y de aqui se desprende la necesidad de que
cada grupo tenga tres clases de sesiones: una de lectura, conferencia o explicacion sobre los
puntos técnicos (coésmicos, folkléricos y ocultistas) que aduzcan razones de orden Idgico
conducentes a demostrar la necesidad de la venida de un Gran Instructor al Mundo en plazo

breve (CDMH, Teosofia, 17, exp. 457.).

La llegada del “Gran Instructor”, como vemos, era una premisa dificil de asumir en
una poblacién con los matices que hemos sefialado, especialmente los referidos a los

musulmanes, al fin y al cabo, la mayoria de la poblacion.

3. Masones ante si mismos y ante otros:

Al igual que explicitibamos en nuestro trabajo anterior, no podemos confirmar,
exactamente, el numero de integrantes teosoficos en las logias, dado que no siempre
aparece reflejado este hecho en los expedientes masonicos o bien no se encuentran sus
correspondientes expedientes como ya se dijo (AGUIAR, 2016: 100). No obstante,
conocemos la afiliacion de algunos de los masones integrantes de estos talleres como
miembros de la Orden Estrella de Oriente, de la Sociedad Teoséfica, la Liga de los
Derechos del Hombre, la Asociacion Esperantista Espafiola o simplemente, como sujetos
interesados y estudiosos de los preceptos defendidos por estas diversas corrientes
esotericas, también denominado por algunos autores como “adhesion informal”. De todos
modos, debemos puntualizar que gran parte de los masones que nutrieron las logias norteafricanas
no solo pertenecieron a asociaciones esotéricas, sino que muchos de ellos simplemente
simpatizaban con diferentes ramas. Teosofos, espiritistas, ocultistas, esperantistas o bien
varias de estas situaciones combinadas, se reunian, mimetizaban y confundian en los
mismos circulos masoénicos. De hecho, en la documentacion consultada encontramos

partidarios del espiritismo, la mediumnidad, el esperantismo, naturismo y la masoneria mixta, a la
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vez que detractores. Incluso, algunos de ellos, segun las circunstancias, aceptarian 0 negarian su
participacion en ciertas sesiones 0 su vinculacion a ciertos grupos. Probablemente, las limitaciones
de una u otra corriente eran imperceptibles para muchos de ellos, siendo Unicamente su esencia,
digamos, alternativa a la moral tradicional imperante, la atraccion que les convidaba a acercarse a
Sus preceptos.

Con todo, la percepcion de la teosofia y del esoterismo en las logias norteafricanas fue, por
lo general, bastante positiva, llegando, en algunos casos a asumirlas en un tronco comun. Asi, en
un intento de maridar teosofia y masoneria, Cristobal de Lora, Venerable de Oriente n® 451,

estipulaba que:

Es tan especial el concepto que me he formado (de masoneria), que considero hacen falta
muchos conocimientos y mucho entusiasmo por el estudio de las ciencias masonico-
teosoficas, puesto que la Masoneria y la Teosofia estan tan intimamente ligadas que debemos
considerarlas como ramas de un mismo tronco, y no es posible desentrafiar ningin sentido
oculto masonico sin estudiar previamente el esoterismo teoséfico (Carta de Cristébal de Lora
a Hércules n° 446 de Ceuta, 17/07/1931. CDMH, Masoneria A, 168.).

Del mismo modo, ante tedsofos, comasones y otros simpatizantes de diversas

corrientes esotéricas que deseaban iniciarse en los talleres masénicos norteafricanos se

dictaminaban proposiciones como

llustracion: lo creo estudioso, culto. Muy enterado de espiritismo y teosofia por lo que siente
verdadera aficion. Los libros teoséficos le atraen, le subyugan. La teoria teoséfica es su
ideal, mirando méas que como teésofo como masoén, con los que estd casi completo de
acuerdo.

Ideas politicas: es liberal, esta afiliado a la Orden Masoénica, mixta internacional “Le Droit
Humain” en la que tiene el grado de aprendiz mason. Sus toques y palabras son como los
nuestros. Su juramento exacto. Sus ideas los mismos, con ligerisimas variantes.

Ideas religiosas: practica teoria teoséfica (Informe de Fernando Moraleda, miembro de la
OEO de Ceuta, para su ingreso en Oriente n°® 451. CDMH, Masoneria A, 35 exp. 14).

No obstante, en otra ocasion, relacionada con ciertas sesiones espiritistas u ocultistas, el
rechazo en las logias masonicas fue pertinaz, a pesar, incluso, de que estas mismas sesiones fuesen
protagonizadas por los mismos masones que las juzgaban. Estas reuniones, en las que participaron
17 masones de estas logias magrebies, seglin consta en los informes de un hermano'®, el mismo
que posteriormente tacharia de falsos!’, fueron bastante mencionadas en los talleres de Tetuan,
sobre todo al respecto de la iniciacion de José de Luna Yuste, uno de los “poseidos por Juan el
Esenio” (Juan el Bautista) en dichas sesiones, que después ingresaria en el taller Alfa n® 80 de

estos valles (AGUIAR, 2016: 104). No obstante, la critica negativa se orientaba no tanto a la

16 Informe de Bruzén. CDMH, Masoneria A, 15 exp. 10.
17 Los informes de Bruzén mas que falsos, parecen haber sido exagerados. CDMH, Masoneria A, 15, exp. 10.
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practica del espiritismo, aunque la forma en que es contado el suceso tuviese cierto cariz
carnavalesco, como a los excesos del principal médium, el mencionado Luna y al de otros dos
hermanos que compartian su vision de ser “el elegido”. Estos dos sujetos, Manuel Montoya
Hurtado y A. Benito Monledn fueron también miembros de Alfa. Independientemente de la
falsedad o no de tales informes, lo que nos induce esta anécdota curiosa es que los masones que
juzgaron estos sucesos, en nada querian relacionar tales précticas con los objetos y la razén de ser
de la masoneria. Es representativo en este caso como Cristobal de Lora, el mismo que en la cita
anterior nos hablaba del tronco comin de la masoneria y la teosofia, es decir, las concepciones
esotéricas al respecto de ambas, seria el mismo que, bajo la VVeneratura de su logia Oriente n° 451
condenara tales précticas e impidiera el ingreso de los sujetos mencionados en su logia, asi como
en otras pertenecientes a la regional a la que se circunscribian, la GLRM?8, como Gran Secretario.
De todos modos, este no es un hecho particular o exclusivo de estas logias, al contrario, la
ST salvo en sus primeros pasos, censurd las practicas espiritistas y la mediumnidad, entre
otras cosas, por sus contradicciones y la atraccion hacia espiritus débiles (GUENON, 1921:
70-73).

Con todo, estas disertaciones nos llevan a la percepcion que los masones tenian de si
mismos y de la masoneria, a pesar de las similitudes que pudiesen encontrar en sus preceptos,
ceremoniales o ideales en su mision en el Norte de Africa, tal y como hemos ido apuntando. Es
mas, las analogias establecidas nos llevan a un mismo fin, pero para ello, tomaremos de base
primero, algunos ejemplos demostrativos de esta percepcion de si mismos.

En un trabajo leido por Farp6n Pumariega para el triangulo Cabo Quilates de
Alcazarquivir en enero de 1933 nos dice que la masoneria “es esencialmente filantrdpica,
filosofica y progresiva”, y afiade que el programa masonico se deberia resumir en “vivir
honradamente; obedecer las leyes de su pais: practicar la justicia, amar a sus semejantes,
trabajar incesantemente para el bienestar de la humanidad y procurar alcanzar por medio
pacificos y progresivos su emancipacion.” (Trabajo de Ramiro Farpon para Cabo Quilates
n° 11 de Alcazarquivir, enero de 1933. CDMH, Masoneria A, 115, exp. 11.).

El mismo autor, en otro trabajo anterior de diciembre de 1932 nos indicaba que “la
masoneria persigue el mejoramiento moral de la Humanidad, sin distincion de razas,
religiones ni matiz alguno y, son esta base admite en su seno a todos los hombres, para que
todos sean hermanos, sin preguntarles su credo, patria ni situacién social. En este amplio

sentido de la tolerancia, tiene la masoneria el mas firme puntal de su existencia” (Trabajo

18 Informe del secretario de Luz n°® 449 a la GLRM sobre el informe mencionado, 7 /07/1933. CDMH,
Masoneria A, 15, exp. 10.
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de Ramiro Farpon Pumariega para Cabo Quilates n® 11 de Alcazarquivir, diciembre de
1932. CDMH, Masoneria A, 115, exp. 11.).

Ambas consideraciones resumen bastante bien el ideal y la misién masonica infundada
desde los preceptos originarios de la masoneria que después se traducirian culturalmente para el
contexto del Magreb, los mismos que a priori presentaba también la ST y la OEO. Sin embargo,
en ningun caso establece que sea necesaria la interpretacion teosofica de las religiones que
hermanaria las culturas y ligaria en su tronco las diferencias que existian entre Oriente y
Occidente, ni tampoco que se espera la llegada de un “Gran Instructor” que retina los diferentes
credos. Por lo demas, las percepciones establecidas no entran en contradiccion con las planteadas
por las sociedades esotéricas ya mencionadas.

Sin embargo, tales interpretaciones del objeto masénico quedaban en muchas ocasiones en
meros discursos teoricos, sobre todo cuando la vida cotidiana de la masoneria entraba en colision
con la politica antimasonica del protectorado y, a su vez, con la politica adoptada por el régimen
republicano. En este caso, la percepcion de los objetivos y fines de la Orden adquirian otro tono.
Prueba de ello es la reflexién que Manuel Montoya, tedsofo y Venerable de Alfa n° 80 de Tetuén,
lanzaba al respecto de las criticas de Bartolomé Pajares, Venerable de Perseverancia n° 70 sobre

su union al Frente Unico de izquierdas en febrero de 1934:

...si lo Masones se incorporan individualmente al frente aludido, ;no sera la Masoneria la que lo
haga?...Es un juego de palabras, nada més. Con la diferencia de que siempre quedara constancia de
que la Masoneria actu6é y si muere morira con honra. (...) si llego a convencerme de que la
masoneria no puede cumplir sus fines por seguir aferrada a sus procedimientos de evolucion, y no de
lucha, que es el nico que yo entiendo puede llevarnos a la consecucion de nuestro ideales, con todo
el dolor de mi corazdn, con la desilusion méas grande de mi vida, me retiraria de ella dejando paso
franco al que no persiga otra cosa que abrir y cerrar los trabajos a todo ritual, leer planchas de tramite
y retirarse de los trabajos constando en acta el contento y la satisfaccion de los obreros por los
trabajos realizados, quedandole en su corazén la seguridad de haber perdido el tiempo. (Carta de
Manuel Montoya a B. Pajares, 16/01/1934. CDMH, Masoneria A, 358, exp. 12.)
Esta valoracion resume dos aspectos importantes de nuestras logias masonicas magrebies.
En primer lugar, la actitud politica que asumieron algunos de sus integrantes, tal y como se
aprecia en el texto, se debia a las persecuciones constantes sufridas en el protectorado por parte del
alto comisario Luciano Lépez Ferrer entre otros (DE PAZ, 2006: 299-348), persecuciones
iniciadas desde 1931 aunque también sucedieron durante la dictadura primorriverista. Pero
también se debe a la gestion politica impulsada por los diferentes gobiernos de la Republica,
gestion que fue censurada en numerosas ocasiones (ibidem: 284) en las que elevaron diferentes
quejas y propuestas a sus soberanos consejos. Del mismo modo, comentdbamos mas arriba, la

asuncion por parte de los nacionalistas marroquies de la masoneria, venia determinada por el cariz
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politico que esta presentaba, a pesar de que estuviese prohibido desde sus reglamentos. Manuel de
Paz (2009: 32-35), por ejemplo, considera que esta actitud contraria a la Orden puede explicarse
en el protectorado por la ausencia de partidos y organizaciones politicas, suponiendo este hecho
que la masoneria asumiria el papel inexistente de estos en el territorio colonial.

Sin embargo, el fragmento citado esconde otra particularidad. Juan Alcantara Ruiz, el
mason afiliado a la OEO, nombrado en el apartado anterior debido a los informes de su solicitud
de iniciacion a la logia Atlantida n°® 448, lo explicita perfectamente en su declaracion de
retractacion prevenida de 1945%°. En ella critica la ceremonia y los rituales masonicos por su
rigidez y “sinsentido”, especialmente cuando existian motivos méas importantes a los que atenerse,
al igual que indica Montoya en su carta y al igual que se menciona en varias ocasiones en las
tenidas de las logias. Las criticas de Alcantara venian asociadas a la contradiccion o absurdo que
presentaba el ritual masénico frente a las caracteristicas de la vida en los talleres masénicos que
habitaron sus integrantes, mas politicos y activos precisamente por las circunstancias complejas
que sufrian en Marruecos. Las persecuciones, destituciones y humillaciones varias estaban a la
orden del dia en el protectorado, sobre todo por parte del sector militar que en 1936 se levantaria
contra la Republica.

En definitiva, estas percepciones son bastantes significativas de cémo los masones
percibian e interpretaban la masoneria, pero ademas de cémo interpretaban e interrelacionaban las
instituciones teostficas con ella. Sin embargo, ¢por qué entonces el esoterismo y la teosofia
seducian y atraian a estos masones? ¢por qué no tachaban las practicas espiritistas y las reuniones
0 estudios teosdficos al igual que censuraban el fundamentalismo religioso? La Sociedad
Teosofica y la Orden de la Estrella no tenian un ceremonial ni ritual rigido o riguroso como el
masonico (MARTINEZ, 2010: 382), tampoco se discutia de la situacion politica del protectorado
0 de los problemas sociales que podria haber en él. En sus reuniones, al contrario, se daba otro
cariz mas espiritual e individualista. Por ello, tal vez, es abordado por sus afiliados y
simpatizantes desde un punto de vista racional, pseudo-cientifico, con pretensiones
explicativas de una realidad religiosa o trascendental muy distinta a la representada por el
catolicismo y por tanto, como una base comun que pudiese unir a la humanidad en lazos
verdaderamente fraternales. Aunque mas que eso, el esoterismo formaba parte del nuevo
humanismo, del modernismo que pululaba entre los sectores mas intelectuales de la

sociedad occidental, convirtiéndose sus practicas, ceremoniales, conferencias y diversos

19 Declaracion-retractacion de Alcantara Ruiz. CDMH, Masoneria A, 33 exp. 1.
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eventos, en una moda habitual, modernista, rupturista y, sobre todo, totalmente lejana a la
moral catdlica tradicional imperante (POMES, 2006: 65-70).

El hecho es que, si bien existieron numerosos masones simpatizantes de diversas
corrientes teoséficas o espiritistas, la razon se debe a la complementariedad entre sus
ideales, formas y objetivos tanto en lo que respecta a Marruecos y su condicién colonial y
al destino de la nacion espafiola o de la propia humanidad, como a una busqueda més
individual, regeneracionista de la vida civil espafiola, del contexto politico y social que
concentraba fuertes contrastes ideologicos y politicos, tanto a nivel nacional como
internacional. Ser masén o tedsofo para un ciudadano del siglo XX constituia un atractivo
individual, pero también la implicacion en un proyecto transformador esencialmente
moderado en el contexto colonial norteafricano y por extensién, en el contexto republicano
previo a la guerra civil (AGUIAR, 2016: 114-115).

4. Epilogo: masoneria con politica y sin religion

La masoneria y las sociedades teoséficas que se implantaron en el Protectorado espafiol de
Marruecos compartieron el mismo ideal en el Norte de Africa, convirtiéndose asi en un vehiculo
de colonizacién afiadido al de la administracion espafiola, con sus propias redes, sociabilidad, y
espacios comunes.

No obstante, ni todos los masones fueron miembros de las ramas teosoficas, ni tampoco la
Sociedad tuvo los mismos partidarios y adeptos que la masoneria. Y esto se explica por la propia
asuncion de lo que para los hermanos masones consistia la masoneria y la teosofia y, por
extension, el esoterismo. Por esta razon, a pesar de los esfuerzos asumidos, los objetivos y fines de
la masoneria, la Sociedad Teosofica y la Orden de la Estrella de Oriente no llegaron a
materializarse ni cumplirse del todo. Tampoco llegaron a cuajar sus preceptos en la sociedad
musulmana marrogui como pretendian, tal y como comprobamos en las informaciones otorgadas
por César Bordoy sobre los musulmanes y en las cifras de las adhesiones a estas ramas.

En esta dicotomia, la cuestion religiosa y la cuestion politica marcan la diferencia
entre la masoneria y la teosofia y por tanto, explican la adhesion o no de los diferentes
grupos. En el enunciado del epilogo lo exponemos: si bien las logias masénicas rechazaban
cualquier sintoma de religion en sus reuniones pues esta se asumia como algo privado
ajeno al discurrir de sus postulados, estaban dispuestas, al contrario, a discutir cuestiones
politicas relacionadas con su situacion contextual. De este modo, a pesar de la herencia

esotérica que haya podido tener la masoneria en sus origenes y en otros momentos de su
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historia, las logias masdnicas norteafricanas se caracterizaron por su activismo politico, al
menos en cuanto a sus discursos y proyectos propuestos. Y precisamente por esta razon, el
interés espiritual, religioso 0 mas abstracto y trascendental era buscado y complementado
en otras asociaciones teosoficas que si bien tenian puntos en coman, cubrian la ausencia
mas espiritual que sus logias masdnicas no asumian. Era por tanto, una simbiosis perfecta,
sobre todo en este contexto en el que prima el nuevo humanismo entre las capas mas
intelectuales y formadas del Estado espariol.

Por esta razon también, los musulmanes y judios no conectaron con las asociaciones
teosoficas, puesto que ellos no disponian de esos espacios de ‘“ausencia espiritual”. Su
culto y sus tradiciones diferian de la situacion catdlica que vivian los espafioles méas
modernistas y modernizados de estos momentos, ya que esta estaba mas arraigada en la
tradicion clericalista que los masones combatian desde sus talleres (POMES, 2006: 55-75).

De todos modos, debemos remarcar que, aunque el estudio del esoterismo, al menos
el esoterismo moderno y occidental que aqui se circunscribe, no puede explicarse
solamente por la ausencia o carencia de religién pues es un objeto cultural histérico con
especificidad propia que en ningun caso implica taxativamente “espiritualismo”
(HANEGRAAFF, 2012), la valoracion que argiiimos es precisamente por el concepto y la
percepcion que los masones norteafricanos reflejaron en sus escritos al respecto de la
vinculacion entre el esoterismo y la masoneria. Esto es, por las propias consideraciones de
los masones y tedsofos, de otros simpatizantes y de la variabilidad cultural y religiosa que
participa de ello, es decir, la diferencia entre cristianos, musulmanes y judios de este
contexto.

En definitiva, el esoterismo y, en concreto, la teosofia, en los casos citados, seria mas bien,
una forma asociativa complementaria a la masoneria, por lo que esta Gltima no podria entenderse
en ningun caso desde el esoterismo tal y como planteabamos al inicio de este trabajo. Dicho de
otro modo, el estudio de los preceptos y postulados del esoterismo en sus multiples variantes
segun las percepciones de esta masoneria, vendria asociado a la carencia o ausencia que en las
logias masdnicas existia al respecto de la comunicacion espiritual o religiosa que, a fin de cuentas,
era inherente a sus preceptos de libertad, igualdad y fraternidad estipuladas desde las
constituciones de Andersen dos siglos atras. Y, por tanto, las vinculaciones entre estas
organizaciones vendrian determinadas por estos factores mencionados y por otros que se

trabajaran con posterioridad.
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