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VICTOR M. GUERRERO AYUSO

ANTECEDENTES

Una de las cuestiones que parece fuera de toda discusion entre los investigado-
res dedicados al estudio de la cultura talayética es el caracter de recinto sacro de
algunas construcciones indigenas cuya morfologia arquitecténica trataremos méas
adelante'. En principio, es obligado sehalar que en ningun caso constituye el tnico
lugar sagrado adoptado por los indigenas mallorquines del Talaydtico-IV?, antes al
contrario, con toda seguridad los lugares de culto presentan una multiforme pluralidad
de ambientes?®, entre los que tienen no poca importancia los espacios naturales que,
sin aditamentos antrépicos, debian tener una especial significacién religiosa para la
comunidad indigena. Ello es una constante en todas las religiones mediterraneas y
nada tiene de original su existencia en la cultura talaydtica, aunque su documenta-
cion arqueoldgica tiene dificultades serias derivadas precisamente de su configura-
cion natural y de la falta, por consiguiente, de estructuras arquitectonicas de materia-
les no perecederos que nos permitan identificar con claridad este tipo de yacimientos.

Muchos de los paralelos utilizados en este estudio lo son, como es obvio, sélo
a titulo ilustrativo y no en calidad de pruebas ni documentos, sin embargo pensa-

1. Este mismo tema fue objeto de una conferencia bajo el titulo Observaciones sobre los santuarios
talaydticos mallorquines en la “Il Deya International Conference of Prehistory” (1988), recientemente
publicada (1991) en B.A.R. int. series XVI, Oxford, sin que se nos haya dado oportunidad no sélo a
actualizarlo, sino siquiera a corregir las erratas tipograficas del original.

2. G.ROSELLO, La prehistoria de Mallorca. Rectificaciones y nuevos enfoques al problema, en Mayur-
qa, 7, pags. 115-156. 1972, ID., La cultura Talaydtica en Mallorca, Palma, 1979; J.M.GUAL,
V.M.GUERRERO, A LOPEZ, B.PONS, Mallorca en la Prehistoria, en Revista de Arqueologia, 63,
pags 29-40 y 64, pags. 7-16. 1986.

3. V.M.GUERRERQO, Indigenisme i colonitzacié punica a Mallorca, pags. 126-132, Palma, 1985, ID., E/
impacto de la colonizacion punica en la cultura talayodtica de Mallorca, en Los Fenicios en la Penin-
sula Ibérica, Aula Orientalis, 4, pags. 339-3775. 1986.
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mos que pueden ser Utiles, sugestivos e iluminadores. A veces estaran muy aleja-
dos en el tiempo, pero reflexionese sobre el diferente ritmo evolutivo de la instan-
cia ideolégica y sobre todo téngase en cuenta como mitos de origen ancestral
quedan “fosilizados” incorporandose a religiones mas modernas, e incluso actua-
les, para valorar el interés de unos paralelos aparéntemente descontextualizados,
pero muy utiles como herramienta en el trabajo de interpretacion, en un campo en
el que la documentacion arqueologica es manifiéstamente insuficiente.

El santuario talayotico, es uno mas de los lugares de culto en la sociedad pro-
tohistdrica mallorquina, sin embargo no tiene precedentes, desde un punto de
vista formal, en la arquitectura talayética de las fases |, Il y lll. Esta situaciéon nos
lleva a pensar que su aparicion obedece a cambios profundos en el sistema ideo-
I6gico de las comunidades talayoticas. Estas innovaciones en el campo ideoldgico
constituyen siempre el reflejo seguro de transformaciones en el entramado socioe-
conoémico de la comunidad. La cuestion estd en saber que cambios debieron pro-
ducirse en la estructura social talayoética y cuales fueron los motivos que los pro-
dujeron, o al menos los estimularon y aceleraron desde fines del siglo VI a.C.

La aparicion de una arquitectura sacra especifica no es, desde luego, el tnico
sintoma de cambio. A partir del siglo VI a.C. la sociedad talaydtica experimenta
importantes transformaciones en el subsistema ideolégico funerario y en otras
manifestaciones mitolégicas, asi como en la cultura material que no son tratados
aqui‘, pero que en conjunto se inscriben en un complejo proceso que convencio-
nalmente conocemos como aculturacién o respuesta indigena a su inclusiéon en
las estrategias coloniales cartaginesas.

El factor clave de este proceso de aculturacién, aunque tal vez no el tnico, es
la entrada de las Baleares en la ¢rbita colonial fenicio-cartaginesa, que, en Mallor-
ca, cristalizard con la aparicion de los asentamientos costeros estables fundados
por los semitas ebusitanos, sin duda, después de una larga fase de contactos que

hemos denominado precoloniales’, los cuales se remontan, como poco, al siglo VI
a.C.

LA MORFOLOGIA ARQUITECTONICA

Una de las caracteristicas comunes a todos los edificios talaydticos, hasta
ahora identificados como santuarios, es que se trata de construcciones exentas,
es decir, aparecen aisladas y sin adosamientos en el interior de los poblados,
seguramente debido a que los exteriores y principalmente la fachada formaban
parte del “area sacra” y eran utilizados en celebraciones liturgicas, como esta
poniendo en evidencia la excavacion del santuario de Son Mas en Valldemosa.

Ahora centramos nuestra atencién exclusivamente en las edificaciones exen-
tas, generalmente conocidas como santurarios talayoéticos, pero existe en la cultu-
ra talaydtica otro tipo de recintos que con toda seguridad tenian también una fina-

4. GUERRERQO, Indigenisme..., citado; ID. El impacto..., citado.
5. V.M.GUERRERO, Algunas cuestiones sobre los intercambios en la fase precolonial de Mallorca
(550-450 a.C.), en Rivista Studi Fenici, XVI, 2, pags. 213-238. Roma, 1989; ID. Precisones en torno

a la colonizacion punica de Mallorca, La prehistéria de les llles de la Mediterrania occidental, en X
Jornades d’'Estudis Histérics Locals. 1991, (en prensa).
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lidad sacra, se trata de construcciones adosadas o que forman parte de estructu-
ras arquitecténicas mas complejas, en esencia no presentan ninguna caracteristi-
ca formal que las diferencie de otras edificaciones con funciones domésticas; sélo
la naturaleza de los hallazgos nos permite asegurar que estamos ante un recinto
sacro, el ejemplo més elocuente es el de Son Favar® y es posible que también sea
el caso de Son Carrid’ entre otros.

El nimero de santuarios por poblado no sigue una regla fija, aunque ésto de
todas formas es una cuestion dificil de tratar debido al escaso nimero de poblados
gue han sido exhaustivamente explorados en su integridad. En muchos poblados no
ha sido posible constatar la existencia de santuarios, pero este dato no puede tener-
se por definitivo por la razén antes expuesta. En otros poblados, como Ses
Antigors®, Son Oms®, o Es Fornets™ esta plenamente confirmada la existencia, al
menos, de un santuario. En el poblado de S'lliot se ha identificado la existencia
segura de dos construcciones', aun por excavar, con sus fachadas enfrentadas,
que responden perfectamente a la morfologia arquitecténica del santuario talayético,
pero el caso mas singular de todos lo constituye el poblado de Almallutx'? que dispo-
ne de tres santuarios, uno de ellos ubicado extremuros, idénticos entre si, aunque
con notas peculiares gque los diferencian de los hasta ahora conocidos en el resto de
la isla, como es el caso~de su unica columna central, rematada por un tosco capitel
gue recuerda en su concepcion vagamente a la taula menorquina.

La concentracion de tres santuarios en un asentamiento, simamente pobre
en otras estructuras arquitectonicas y que debié estar muy escasamente poblado,
tiene, a nuestro juicio, una importancia notable, pues se hace dificil pensar que
responda a las necesidades de culto exclusivas de una comunidad asentada en
plena montafia, con escasisimos recursos agricolas, dedicada con toda probabili-
dad a un pastoreo extensivo itinerante y con escasas relaciones de intercambio
con otras comunidades, como lo demuestra el hecho de que sdlo se pudieron
recuperar ocho fragmentos de ceramica a torno en el ambito del poblado. La unica
explicacion viable es que admitamos que todo el asentamiento de Almallutx cum-
pliese funciones de lugar sacro colectivo para diferentes comunidades indigenas
de la isla. El paraje de alta montafia, donde se situan estos tres santuarios, pudo
tener ya de forma natural una fuerte connotacion mitica, en la linea de los “altos
lugares” de las religiones semitas y especialmente de la fenicia, aunque la ubica-
cion de lo divino en las alturas es un principio bastante generalizado en muchas
mitologfas que no han tenido posibilidad de contacto alguno. Esta cuestién nos

6. L. AMOROS, A.GARCIA BELLIDO, Los hallazgos arqueoldgicos de Son Favar (Capdepera-Mallor-
ca), en Archivo Espafol de Arqueologia. XX, , n. 66, pags. 3-27. Madrid, 1947.

7. L. AMOROS, Nuevos hallazgos en Son Carrid, en Boletin Sociedad Arqueolégica Luliana, XXIX,
pags. 359-364. Mallorca, 1944-46.

8. J. COLOMINAS, Habitacié romana del Antigors a les Salines de Santany, en Anuari Institut d’Estu-

dis Catalans, pags. 725-726. Barcelona, 1915-1920.

G. ROSSELLO, Son Oms: El santuario talaydtico, su traslado y reposicion, en Mayurqa, 20, pags.

3-32. Mallorca, 1984, con bibliografia anterior sobre el yacimiento.

10. V.M. GUERRERQO, Los nuicleos arqueoldgicos de Calvid, Palma, pags. 161-166. 1982.

11. G. ROSSELLO/ O.H. FREY, Levantamiento planimétrico de S’lllot (San Lorenzo, Mallorca). Madrid,
1966.

12. M. FERNANDEZ MIRANDA, C. ENSENAT, B. ENSENANT, EI poblado de Almallutx (Escorca,
Baleares). Madrid, 1971.

w
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introduce en la problemética de la estructuracién social de las comunidades tala-
yoticas, pues este dato, entre otros, vendria a afianzar la idea de que las comuni-
dades indigenas estaban articuladas en alguin tipo de organizacién supra tribal™,
tal vez alguna forma de jefatura basada en el linaje.

El santuario de Son Mas de Valldemosa ha venido a confirmar que también
es posible la existencia de estos edificios sacros aislados y alejados de nucleos
poblados.

En sociedades contemporaneas a la talayética, estructuradas jerarquicamen-
te en jefaturas principescas y con relaciones basadas en el linaje, la “fides” u otras
formas de dependencia personal equivalentes, y con similares influencias cultura-
les, es un fendmeno bastante extendido la existencia de lugares sagrados utiliza-
dos conjuntamente por diferentes comunidades, aunque seguramente ligadas por
una superestructura politico-ideolégica comun. Este podria ser el caso de algunos
santuarios rurales ibéricos™, cretenses™ y chipriotas’; fendmeno que también esta
presente en la religion fenicio-punica’, en Ibiza podria sefalarse la existencia del
santurario rupestre de Es Cuieram®, o Grotta Regina® en Sicilia. El paralelo mas
préoximo al caso mallorquin lo tendriamos en el yacimiento talaydtico menorquin
de So Na Cagana®, con varios recintos de taula, buen ejemplo de “territorio sagra-
do” que seguramente debid de ser utilizado de forma conjunta por diversas comu-
nidades indigenas.

El santuario talayético mallorquin es una edificacion de planta cuadrada o

ligeramente rectangular con los ejes poco diferenciados, sin subdivisiones inter-.

nas, es decir de una sola camara. Este simple esquema arquitectonico presenta
modificaciones que afectan sobre todo a la fachada posterior, unas veces marca-
damente absidal, como el de Son Mari*', o Son Mas, en vias de excavacion por el
equipo que dirige W. Waldren; otras totalmente rectas como en los casos de
Almallutx. Entre esos dos extremos se dan también los ejemplares de planta absi-
dal atenuada, como los de S’lllot, o simplemente con las esquinas posteriores
romas como los casos de Ses Antigors y Es Fornets, ya citados.

El portal se abre siempre en la fachada frontal, en ocasiones de forma excén-
trica, como ocurre en Almallutx y en Es Fornets. La entrada se marca siempre con
unas losas a modo de umbral o varios escalones descendentes como en Son
Mari?.

13. M.D. SAHLINS, Las sociedades tribales. Barcelona, 1984.

14. J.M. BLAZQUEZ, Primitivas religiones ibéricas. Madrid, 1983.

15. P. FOURE, Nouvelles recherches sur trois sortes de sanctuaires crétois, en Bulletin de Correspon-
dance Hellénique, 91. 1967.

16. V. KARAGEORGHIS, Two religious documents of the Early Cypriote Bronze Age, en Report of the
Departament of Antiquities of Cyprus. 1970; ID., Contribution to the Religion of Cyprus in the 13th.
and 12th. Centuries b.C., en The Mycenaeans in the Eastern Mediterranean, pags. 105y 117. 1973.

17. C.GROTANELLI, Santuari e divinita delle colonie d’Occidente, en Religione Fenicia. Matrice Orienta-
le e Sviluppi Occidentalis, pags. 109-133. Roma.

18. M.E.AUBET, EI santurario de Es Cuieram, en Trabajos del Museo Arqueoldgico de Ibiza, 8. Ibiza, 1982.

19. AM.BISI, M.G.GUZZO, V.TUSA, Grotta Regina-l. Roma, 1969.

20. L.PLANTALAMOR, E/ santuario de So Na Cagana y las relaciones con el Mediterraneo Central y
Oriental, Selargius-Cagliari, pags. 533-546. 1986.

21. V.M.GUERRERO, El santuario talaydtico de Son Mari (Mallorca), en Boletin Sociedad Arqueolégica
Luliana, 39, pags. 293-336. Mallorca, 1983.

22. GUERRERO, El santuario..., citado, lam. 4-35.
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La construcciéon misma del santuario, que por analogia puede tener el caracter
de una recreacion de mitos cosmogonicos, asi como sus elementos, en apariencia,
mas insignificantes estan sujetos en todas las religiones antiguas a prescripciones
muy rigurosas y poseen un alto valor simbdlico. Asi, por ejemplo, el umbral tiene
una gran importancia simbdlica por su funcién delimitadora entre lo profano, al
exterior, y lo sagrado en el interior. Es proverbial en las religiones semitas el com-
plicado ritual y las estrictas normas relativas a la entrada en los templos?.

Algunos santuarios, como Son Mas o el Pla de Ses Arenes de Formentor,
tienen la fachada principal céncava, detalle arquitecténico que los aproxima al
recinto de taula menorquin.

Este esquema arquitectdnico se rompe con el santuario de Son Oms cuya
planta tiene forma rectangular irregular y el portal se abre en uno de los lados
mayores del edificio.

Ningun santuario talayético ha conservado elementos estructurales que nos
permitan aventurar una hipétesis fundada sobre el tipo de cubierta. Los dos Unicos
ensayos elaborados sobre este tipo de aspecto no pasan de ser elucubraciones
sobre posibilidades técnicas® sin confirmacién arqueoldgica y ademas no tienen
en cuenta que el culto, la litdrgia, que se desarrolla en su interior, como luego
veremos, condiciona forzésamente el factor arquitecténico de la cubierta. Las
columnas, por las razones que luego se expondran, no son por si solas un dato
suficiente para presuponer la existencia de una cubierta, como tampoco lo es, por
las mismas razones, /a taula®.

A nuestro juicio, como ya argumentamos al estudiar Son Mari®, los santuarios
talaydticos debieron constituir recintos a cielo descubierto, caracteristica que constitu-
ye, por otro lado, una tradicién genuina de los recintos sacros semitas®, esta tradicion
se extiende posteriérmente a todas las zonas geograficas de influencia fenicia y pani-
ca®. La estructura arquitectdnica de estos recintos sacros es sumamente sencilla, en
esencia no son otra cosa que un espacio sacro delimitado por un muro de altura
variable y en cuyo interior se instala un ara y varios betilos en forma de tambores de
columna. Dentro de este recinto se realizaban las ofrendas, libaciones, sacrificios ani-
males, etc..., en cuya liturgia esta siempre presente el fuego, necesario para la inci-
neracion de ofrendas animales o la coccién de los mismos, que luego seran consumi-
dos en el “refrigerium” sacro, segun unas reglas candnicas muy rigurosas.

23. M. ELIADE, Tratado de historia de las religiones. Morfologia y dinamica de lo sagrado, pags. 370 y
ss, Madrid, 1981.
24. J.A. ENCINAS, Pollenga. Semblanza de un pueblo, pag. 129. Palma, 1981.
25. J. SANZ, Andlisis constructivo comparado de la taula, en XI Congreso Nacional de Arqueologia,
pags. 375-384. Zaragoza, 1969; G. ROSSELLO, Son Oms: El santuario..., citado, pags. 3-32, fig. 5.
26. J. SANZ, (cit., pag. 382, fig. 16) pudo consultar la obra de Waldemar Fenn (Grdfica prehistdrica de
Espaiia y el origen de la cultura europea, Mahon, 1950, cuya hipétesis sobre la funcién de las tau-
las como observatorio de medicién astronémica deberia ser tenido en cuenta), sin embargo la
desaprovecha, ya que, de verificarse como cierta, implicaria necesariamente la configuracion de la
taula como recinto sacro a cielo descubierto. La representaciéon que J. Sanz y W. Fenn toman de
Roeder, es la diosa egipcia Nut, diosa del cielo, arqueada sobre la tierra simboliza la boveda celes-
te y vendria a confirmarnos que la cubierta de la taula es precisamente el firmamento, la boveda
celeste, y no la pesada cubierta de losas que Sanz propone.

27. GUERRERO, El santuario..., citado, pag. 326.

28. S. MOSCATI, Las antiguas civilizaciones semiticas, pag. 117. Barcelona, 1960.

29. F. BARECA, La Sardegna fenicia e punica, pags. 249 y ss. Sassari, 1987.
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Fig. 1. Planta de los santuarios del poblado de S'lllot (1); de Formentor (2); de Son Mari (3) y de Son

Oms (4).
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Seguramente el santuario talayético obedece a este esquema, que en realidad
es la arquitectura sacra mas elemental, generalizada y antigua que se conoce. Natu-
ralmente la religion fenicio-punica cuenta también con otro tipo de santuarios arqui-
tectonicamente mas complejos, con disposicion tripartita y cubierta, que en época
helenistica sobre todo incorporaran elementos tipicos de la arquitectura sacra griega.
Este otro tipo de santuario se extiende también de Oriente a Occidente, en parte liga-
do al culto a Melgart-Herakles®, de los que el Herakleion gaditano constituira uno de
los mas afamados®, pero otros mas andnimos estan también presentes en el drea de
dominio cultural punico, y por supuesto en las islas proximas de Ibiza®, Sicilia®, Cer-
dena* y Malta®, entre otras. Pero aun asi, la combinacion de estructuras cubiertas y
areas arquitectonicas a cielo descubierto es una constante en los santuarios donde
se celebraban ofrendas de animales en cuyo ritual debian de ser quemados o cocina-
dos. En los santuarios punicos siciliotas de Monte Adranone esta situacion esta bien
documentada®; la gran nave central del templo de la acrépoli es una estancia rectan-
gular a cielo descubierto con grandes pilastras rituales en el centro. Las salas anexas,
donde no tenian lugar sacrificios, disponian de una cubierta a doble vertiente, como lo
indica el hallazgo de tégulas, un fragmento de timpano y un elemento de gola egipcia.
El segundo Iic:mplejo sacro de Monte Adranone estaba también compuesto por un
templo con una gran nave rectangular a cielo descubierto, de igual forma tenia dos
betilos en forma de pilastra sobre base cuadrada de arenisca y un ara®.

En cualquier caso, esta arquitectura sacra mas compleja no parece tener nin-
guna influencia en la cultura talaydtica, aunque si es necesario recordarla a propo-
sito de la relaciéon que existe entre los sacrificios con fuego y la necesidad de
recinto a cielo descubierto.

Reconduciendo el tema hacia los santuarios talaydticos y la cuestiéon de su
cubierta. En todos los santuarios talayoticos, que se han excavado con rigurosi-
dad metodoldgica, estan bien documentados los restos de cremaciones rituales
que se extienden a todo el ambito del recinto sacro; por ello la naturaleza del edifi-
cio a cielo descubierto no obedece sélo a prescripciones y/o tradiciones de orden
mitico, sino, y muy especialmente, a cuestiones de necesidad fisica, que hacen
muy dificil o imposible, sin peligro para los oficiantes, consumar cremaciones de
ofrendas en el interior de un espacio reducido y cerrado.

30. C. BONNET, Melqart. Cultes e mythes de 'Héracles tyrien en Méditerranée, en Studia Phoenicia
VIII. Leuvent, 1988.

31. A. GARCIA BELLIDO, Hércules gaditanus, en Archivo Espafol de Arqueologia 36, pags. 70-153.
Madrid, 1958; J.M.BLAZQUEZ, EI Herakleion gaditano. Un templo semita en Occidente, en Imagen
y Mito, pags. 17-28. 1977.

32. E. HACHUEL, V. MARI, El santuario de la llla Plana (Ibiza). Una propuesta de andlisis, en Trabajos
del museo Arqueoldgico de Ibiza, 18. Ibiza, 1988, con bibliografia anterior; J. RAMON, E/ recinto
punico del Cap des Llibrell (Ibiza), en Saguntum, 21, pags. 267-293. Valencia, 1987-88.

33. F. FIORENTINI, Santuari punici a Monte Adranone di Sambuca di Sicilia, en Miscellanea di Studi
Classici in Onore di E. Manni, t.1lI, pags. 906-915. Roma.

34. F. BARRECA, La colonizzazione fenicio-punica in Sardegna alla luce delle nuove scoperte, en
Simposio de Colonizaciones, pags. 1-13. Barcelona, 1971; E. ACQUARO, Nuove ricerche a Tha-
rros, en | Congreso Internacionale di Studi Fenici e Punici, pags. 623-631. Roma, 1983.

35. G. BUSUTTIL, ET AL., Missione arqueologica italiana a Malta. Roma, 1969; M.CAGIANO DE AZE-
VEDO, ET AL. Missione archeologica italiana a Malta. Roma, 1972.

36. FIORENTINI, Santuari..., citado.

37. FIORENTINI, Santuari..., citado, pag. 913, fig. 16.
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Fig. 2. Santuarios del poblado de Almallutx: 1.— alzado, planta y perspectiva de los edificios 1y 2;
2.— alzado y planta del edificio 3.
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La necesidad de observar el firmamento y eventualmente predecir determina-
dos fendmenos astrales, es también una preocupacién generalizada entre los
pueblos de economia agraria de todas las latitudes, la hipétesis de la taula como
observatorio astronémico, que planteada hace mas de medio siglo por Waldemar
Fenn®, no es en absoluto descabellada, pero no ha sido tenida jamas en cuenta
en trabajos posteriores, hasta que muy reciéntemente ha vuelto a plantearse cier-
ta relacion entre los santuarios menorquines y las cuestiones astrales®*. También
esta finalidad del recinto sacro, tanto o mas que las anteriores, abogaria por su
configuracion de edificio a cielo descubierto. y

En relacién directa con el problema de la existencia o no de cubierta estan las
columnas. En la mayor parte de los santuarios es muy dudoso que tengan una
funcién arquitectonica de sosten de la cubierta, salvo excepciones, sélo se ha
podido documentar la existencia del tambor inferior. En muchos santuarios la dis-
posicion y nimero de las columnas es totalmente caprichosa y su situacion nos
indica que no constituian un elemento de necesidad arquitecténica, asi, por ejem-
plo, el santuario de Son Corré de Costitx disponia de trece columnas, mejor dicho
de trece bases de columna, de las cuales once se sitlan en la mitad oeste del
pequeho recinto*. En Son Mari y en Ses Antigors algunas de estas bases de
columna aparecen adosadas a los muros, con lo que su funcionalidad arquitecté-
nica de sosten es nula. Para el santuario de Son Oms se ha planteado la hipétesis
de una cubierta arquitrabada con losas planas sostenidas por muros y columnas®,
siguiendo basicamente la solucion propuesta por Sanz Roca para la taula menor-
quina®, que a nosotros no nos parece convincente. Las objeciones a la posible
cubierta-del santuario de Son Oms, en parte admitidas por Rosell6*, se basan en
que la$s supuestas losas halladas en el interior pudieron corresponder a un enlosa-
do construido en las readaptaciones tardias del edificio y no a elementos de
cobertura. De las columnas documentadas en Son Oms, seis en total, una séla
era monolitica con una altura de 2,30 m., de las otras cinco sélo se ha documenta-
do la existencia de un tambor, con dimensiones muy discretas para aguantar una
cubierta de losas. En torno a estos tambores aparecieron numerosas ofrendas de
cuernos de capridos®, lo que, a nuestro juicio, acentua claramente el caracter de
elemento ritual y no arquitectonico de las mismas.

Con referencia a las columnas, un caso excepcional viene representado por
los santuarios de Almallutx, los tres disponian de unas sola columna central triliti-
ca, compuesta por dos grandes tambores y un tercer bloque a modo de rustico
capitel, en los tres santuarios sobrepasan los tres metros de altura. La excavacion
no propociond ningun rastro de cubierta y los autores de la misma mantienen la

38.. FENN, Grdfica prehistérica..., citado, pags. 153-204.
39. M. HOSKIN, The orientations of the taulas of Menorca (1): Tha Soutern Taulas, en Archaeoastro-
nomy, 14, Journal for the History of Astronomy XX, pags. 118-135. Cambridge, 1989.

40. B. FERRA, hallazgos arqueolégicos en Costitx, en Boletin Sociedad Arqueolégica Luliana, pags.
85-89. 1895-96.

41. ROSSELLO, Son Oms: el santuario..., citado, pags 8-10, fig. 5.

42. SANZ ROCA, Andlisis constructivo..., citado.

43. ROSSELLO, Son Oms: el santuario..., citado, pags 8 y 15.

44. G. ROSSELLO, J.CAMPS, Las excavaciones de Son Oms (Mallorca). 1969-71, en Xl Congreso
Nacional de Arqueologia pags. 301-306. 1971.
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hipétesis de que las columnas constituyen un elemento de culto y no arquitectoni-
co*, con la que estamos plénamente de acuerdo.

La columna, como es bien sabido, tiene en las religiones orientales un signifi-
cado mitico bien determinado que arrancaria del “Djed” o columna sagrada egip-
cia, adoptada por los fenicios, su simbolismo mitolégico se extendi6é por todo el
Mediterraneo desde Oriente al extremo Occidente. A nuestro juicio, los tambores
de columna que frecuentemente aparecen en los santuarios indigenas tendrian
una funcion ritual y no arquitecténica, tal vez mas proximos a la idea del betilo
fenicio que de ninguna otra. Columnas con funcion ritual estan documentadas a
traves de las fuentes escritas en el Herakleion de Tiro, donde Herodoto* pudo ver-
las personalmente y nos confirma sin ningun género de dudas que no tenian nin-
guna funcion arquitectonica, sino votiva. Siguiendo la tradicién tiria el Herakleiron
gaditano también las tendra®”. Arqueoldgicamente se conocen ejemplares sin con-
texto que se han interpretado como aras®; también en Ibiza existen pequefios
monolitos de arenisca en forma de columnas o aras rituales®. Los dos edificios
sacros de Monte Adranone disponian en la sala de los sacrificios de sendas pare-
jas de “tambores de columnas” con sefales de cremacion en el plano superior de
los mismos®, lo que indica claramente su funcién de elemento liturgico y no
estructural. En la iconografia religiosa punica, manifestada en las estelas, es fre-
cuentisimo el tema de la triada de betilos en forma de pilastras.

La liturgia sacra no se celebraba exclusivamente en el interior del santuario,
sino que con toda seguridad los exteriores del mismo cumplian un papel importan-
te. Desgraciadamente son muy escasos los santuarios excavados y nada sabe-
mos de los resultados de la excavacion en el exterior, en los casos que ésta tuvo
lugar. En el estudio de Almallutx, ya citado, no se menciona nada referente a la
excavacion del area externa, todo parece indicar que no se llegé a excavar. El
estudio de Son Oms permanece aun inédito®'. El resto de los santuarios conoci-
dos, o no han sido excavados, o lo fueron en una época en la que el rigor metodo-
I6gico, tanto de la excavacion como de la publicacion de resultados, no era preci-
samente la nota caracteristica de la actividad arqueoldgica. Por ello todas
nuestras esperanzas estan centradas ahora en los resultados de la excavacion
del santuario de Son Mas por el equipo de W.Waldren que, con buen criterio, ha
prestado igual atencién al interior del recinto que a su drea circundante. La exca-
vacion no esta concluida y es prematuro opinar sobre los hallazgos, por lo que
amablemente nos ha podido mostrar sobre el terreno W.Waldren, parece fuera de
toda duda que los sacrificios de animales con ritual de fuego se celebraban igual-
mente en el drea externa de la fachada. Algunos grandes bloques de roca natural,

45. FERNANDEZ MIRANDA, ENSENAT, ENSENAT, El poblado..., citado, pags 110-111.

46. ..."Me embarqué para Tiro de Fenicia, porque oi decir que alli habia un santuario venerable de
Heracles. Lo vi, ricamente adornado de muchas ofrendas, y entre ellas dos columnas, la una de
oro acendrado, la otra de piedra esmeralda...” (HERODOTO, Il, 44).

47. GARCIA BELLIDO, Hércules..., citado.

48. J.M. BLAZQUEZ, Tartessos y los origenes de la colonizacion fenicia en Occidente, lam. 156b.
Salamanca, 1975; P.CINTAS, Manuel d’archéologie punique, vol.ll, lam. XC, 10-11. Paris, 1976.

49. J.H. FERNANDEZ, Guia del Puig des Molins, lam. IV. Ibiza, 1983.

50. FIORENTIN, Santuatri..., citado, pag. 910.

51. L. PLANTALAMOR, E! santuario de Son Oms y su marco cultural. Memoria de Licenciatura. Univ.
Central de Barcelona, 1973.
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varios de los cuales aparecen unidos por un murete de baja altura, en torno a los
cuales se acumulaban ofrendas y sehales de fuego intenso, debieron tener un
claro simbolismo sacro.

La inclusion de bloques de roca natural sin retocar entre los elementos ritua-
les del recinto sacro es una nota frecuente en los santuarios punicos, esta muy
bien documentado en las estructuras sacras de Monte Adranone®, su valor simbé-
lico, por analogia, puede ser equivalente al de los betilos. También en Monte
Adranone varias de estas rocas estan unidas por muretes que delimitan un area
de utilidad sacra. En la gruta de Eileithya (Knossos, Creta) se construyé un recinto
sacro de planta rectangular, que mantenia como motivo central del mismo una
estalagmita®, en torno a la cual se habian realizado numerosas ofrendas.

Entre los elementos auxiliares, que suelen aparecer en el drea externa de los
santuarios punicos, no falta la cisterna; cada santuario disponia al menos de una,
normalmente de forma rectangular, poco profunda. La tienen los dos recintos de
Monte Adranone, ya citados, e igualmente la tenia el santuario rupestre de Es
Cuieram®. El agua y el fuego constituyen dos de los factores mas constantes de la
liturgia semita. Los pozos sagrados (bothroi) o fosas rituales, junto con la cisterna,
constituyen otros elementos frecuentes entre las estructuras complementarias de
los recintos sacros punicos. En Ibiza el santuario desaparecido de la llla Plana lo
teniassr.{Por el momento no sabemos si los santuarios indigenas adoptaron estos
elementos, pero entraria dentro de lo posible.

LA LITURGIA

Uno de los elementos comunes en todos los santurios talayéticos es el sacrifi-
cio de animales con la presencia de fuego en el ritual. En Ses Antigors los restos
de sacrificios correspondian exclusivamente a mandibulas de verracos y machos
cabrios®, las mismas especies fueron sacrificadas en Son Mari®, en Son Oms se
ofrendaron basicamente cuernos de machos cabrios, entre otras especies que
restan por identificar®®. En Almallutx son también los restos de cépridos los mas
abundantes, algunos de los cuales aparecieron en el interior de vasijas indigenas.
Del santuario 1 de Almallutx disponemos del Unico estudio estadistico realizado
hasta el presente, que arroja los siguientes resultados:

Fragmentos identificables:

— Cabeza de fémur de cerdo

— Fragmento de mandibula inferior de oveja con cuatro piezas dentarias

— Gran numero de incisivos de cabra y oveja

52. FIORENTINI, Santuatri..., citado.
53. M. ANDRONICOS, Musée d’Hérakleion et sites archéologiques de la Créte, pag. 31, fig. 31. Athé-
nes, 1978.

54. J. RAMON, Es Cuieram 1907-1982: 75 afios de investigacion. Ibiza, 1982; |D. Es Cuieram 1981, en
Noticiario Arqueologico Hispanico, 20, pags. 227-253.

. HACHUEL, MARI, El santuario..., citado, pags. 23-27.

. COLOMINAS, Habitacio..., citado, pag. 725.

. GUERRERQO, El santuario..., citado.

. ROSSELLO, CAMPS, Las excavaciones..., citado, pag. 302.
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— Molares de cerdo

— Fémur de roedor

— Cinco costillas de oveja

— Ocho vértebras dorsales de oveja

— Gran abundancia de huesos de extremidades de cabra y oveja
— Varios fragmentos indeterminados de bévido

Porcentajes:
Oveja 67,5% Cabra 14,2%
Cerdo 17,1% Bovidos 2,5%

El estudio de los restos de sacrificios de Son Mas arrojard, sin duda, datos
muy reveladores, aunque en lineas generales parece seguir la misma tonica ya
expuesta para otros santuarios en cuanto a especies presentes en los sacrifi-
cios. Convendra prestar mucha atencién a la estadistica relacionada con las
partes de los animales que aparecen en mayor porcentaje, pues todos los datos
apuntan a que, entre las especies mas aptas para los sacrificios (ovicapridos y
verracos), algunas porciones del animal revestian especial importancia en el
ritual. Sin duda los craneos, mandibulas inferiores de verracos y cuernos, son
los restos mas frecuentes y los que aparecen depositados con mayor esmero
alrededor de las supuestas bases de columna, en el interior de vasos y en las
aras de piedra.

Es caracteristico de muchas religiones antiguas la existencia de determina-
dos tabues que impiden sacrificar algunas especies animales, o determinadas
partes de un animal, y aun dentro de una misma especie los ejemplares destina-
dos al sacrificio deben reunir determinadas condiciones, de lo contrario son consi-
derados impuros. Asi, sabemos por Herodoto, que los egipcios sacrificaban toros
y terneros puros, nunca una hembra que estaban consagradas a Isis*. Dentro del
mismo Egipto en cada nomo regian diferentes tabues, asi en Tebas no se podian
sacrificar ovejas, pero si cabras, mientras que en el nomo “mendesio” ocurria
exactamente lo contrario®.

En el ritual como ya se ha dicho, intervenia el uso del fuego, asi lo indican las
potentes senales de cremacién que aparecen en el interior de todos los recintos
sacros talayoticos hasta ahora excavados y, a juzgar por lo que ocurre en Son
Mas, este ritual se celebraba también en la explanada que se extiende ante la
fachada del santuario.

Es dificil entrar en la dinamica, y sobre todo en el significado de estos rituales
y solo el recurso de los paralelos etnoarqueolégicos nos podran ilustrar algo. El
sacrificio de determinadas especies animales por medio del fuego es un ritual bas-
tante generalizado en las culturas mediterraneas orientales y difundido en Occi-
dente a partir, sobre todo, de la expansion fenicia que obra de agente catalizador
en muchos de estos procesos de sincretismo. Todo ello sin perjuicio de que deter-
minados rituales, con sacrificios de animales machos, ligados tal vez a mitos de la
fertilidad de los ganados y las tierras, estuviesen ya enraizados en los cultos indi-
genas anteriores al proceso de colonizacién mas tardio.

59. HERODOTO, Il, 41.
60. HERODOTO, I, 42.
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Por lo que respecta a dos de las especies mas significativas sacrificadas en
los santuarios talayéticos, ovejas y cabras, vale la pena recordar su permanente
presencia en el rito fenicio-cartaginés del mik, celebrado en los tofets, bien sea
acompafando a neonatos humanos o como elemento sustitutorio de los mismos.
Decisivos andlisis realizados no hace mucho en Cartago y Tharros® ponen en evi-
dencia varias cuestiones a destacar: en primer lugar que los animales sacrificados
son siempre, salvo rarisima excepcion, un ovicaprino o un cordero (ovies aries 1.)
neonatos de 0 a mas o menos 6 meses. Otra cueslién remarcable es el caracter
estacional de la celebracion ritual, en concreto la primavera, el 91% de los sacrifi-
cios se celebraron en torno a los 50 dias tomando como centro el uno de marzo.
Parece imponerse la idea de una celebracion anual regida por el calendario lunar,
tal vez en estrecha relacion con el caracter astral de la divinidad y sus atributos
referidos al ciclo vital de vegetacion y de la fecundidad. El idéntico ritual emplean-
do en el sacrificio, tanto si se trata de neonato humano como animal, aboga en
favor del caracter sacro del tofet y no funerario. La polémica en torno al verdadero
caracter del tofet fenicio-cartaginés esta lejos de poderse considerar cerrada. Ade-
mas de otras antiguas interpretaciones, que vieron sélo el aspecto religioso de la
cuestion, otra via de analisis se ha abierto camino con posterioridad: la que viene
a considerar el sacrificio humano infantil como una practica de control demografi-
co, comun a muchas culturas y encubierta bajo formas religiosas distintas, de las
que el mik y el tofet seria una de ellas. La cuestion es muy compleja y nos remiti-
mos a los trabajos ya publicados para su valoracién mas concreta®. Algun autor
ha senalado también que el mlk debia ser una celebracién nocturna®, lo que en
cierta forma enlazaria con la celebracién periédica segun el calendario lunar y ten-
dria su reflejo iconografico o simbdlico en la proliferacién sobre las estelas de los
tofets del creciente lunar.

Como ya hemos visto en el caso de los tofets de Tharros y Cartago, también
en los santuarios seria de vital importancia conocer, no sélo las especies sacrifica-
das, sino la edad de las mismas y la época del afio en que el sacrificio pudo tener
lugar. Los interesantes resultados de los analisis de restos de la Taula de Torral-
ba, donde los animales fueron sacrificados en torno a noviembre y cuando esta-
ban en la segunda mitad de primer o segundo afo de vida, no parece ser una

61. F. FEDELE, G.V. FOSTER, Tharros: ovicaprini sacrificali e rituale de tofet, en Rivista di Studi Feni-
ci, XVI, 1, pags. 29-46. Roma, 1988.

62. De forma general M. HARRIS, E.B. ROSS, Muerte, sexo y fecundidad. La regulacion demogréfica
en las sociedades preindustriales y en desarrollo. Madrid, 1991. De forma no exhaustiva, trabajos
monograficos mas recientes que recogen un status quaestionis y bibliografia anterior: C.G. WAG-
NER, E! sacrificio del moloch en fenicia: una respuesta cultural adaptativa a la presion
demografica, en |l Congresso Internazionale di Studi Fenici e Punici, vol. I, pags. 411-416. Roma,
1991. ID., Problemdtica de la difusion del Molk en Occidente fenicio punico, (en prensa), con
exhaustiva bibliografia anterior y seleccion de fuentes escritas; C. PICARD, Les sarifices Molk chez
les puniques: certitudes et hypothéses, en Semitica, XXXIX, Hommage a M. Sznycer, Il, pags. 77-
88. 1990; G. del OLMO, Pervivencias cananeas (ugariticas) en el culto fenicio-il. El culto “mik”, en
Semitica, XXXIX, Hommage a M. Sznyzer, cit. pags. 67-76. 1990; S. MOSCATI, S. RIBICHINI, //
sacrificio dei bambini: un aggiornamiento, Accademia Nazionale dei Lincei, n. 266, Roma, 1991;
V.M. GUERRERQO, Posibles sacrificios infantiles en la cultura talayética de Mallorca, en Inhumacio-
nes infantiles en el ambito mediterraneo espafol (s.Vll a.C. al Il d.E.), en Cuadernos de Prehistoria
y Arqueologia Castellonenses, 14, pags. 191-209. Castell6n, 1989.

63. F. BARRECA, La Sardegna fenicia e punica. pag.158. Sassari, 1987.
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cuestion casual para M.Hoskin®, sino uno de los hechos que a este autor le confir-
man la relacién de los cultos celebrados en la misma con el calendario heliaco de
Sirius, la propia taula estaria orientada en funcién de Sirius y las necesidades de
su observacion.

Tomemos algunas descripciones como ejemplos posibles de la mecanica
litirgica en la que esta presente el sacrificio de animales. Un poema ugaritico nos
refiere como el rey Keret ofrece al Dios un sacrificio propiciatorio:

“...Tom¢ un cordero de sacrificio en una mano,/

un cabrito en entrambas,/

todo el resto de pan,/

tomd las visceras de un pdjaro de sacrificio,/

en una taza de plata derramé vino,/

en una copa de oro miel;/

...levanto sus manos al cielo/

y sacrificd al toro...*

En esencia todos los elementos ofrendados, incluida la libacién de vino y miel,
se repiten, juntos o por separado, en muchos pasajes biblicos, en uno de ellos, por
ejemplo, se relata un sacrificio relacionado con la fertilidad de la mujer, en agrade-
ciemiento por la concepcion de un hijo. Se sacrifica, en este caso, un toro de tres
afos acompanado de una ofrenda de harina y vino®*. En los santuarios chipriotas
son frecuentes los sacrificios de animales con cuernos, como Ayia Irini y Enkomi,
igual ocurre en los santurarios rurales cretenses, como Dreros donde se localizé un
depdsito de cuernos de cabra. En Occidente se documenta una litirgia muy similar,
con toda seguridad influida por la liturgia fenicia, bien documentada en el santuario
de Castulo®. El mismo ritual a base de uso intenso de fuego y numerosas ofrendas
de animales, aunque desconocemos las especies concretas sacrificadas, se obser-
va en los dos santuarios punicos siciliotas de Monte Adranone®®. También el san-
tuario rupestre punico ebusitano de Es Cuieram® registré una gruesa capa de ceni-
zas y carbones con restos de animales procedentes de sacrificios, mezclados con
las conocidas terracotas de Tanit propias de este santuario.

Parece claro que el ritual sacro celebrado en los santurios talayéticos, al igual
que ocurre en otras regiones mediterraneas de formaciones sociales equivalentes,
estaba sujeto a unas reglas muy precisas y estrictas, cuyos detalles se nos esca-
pan, aunque, con muchas reservas, se puede recurrir a ciertos paralelos para ilus-
trarlo. Desde un punto de vista grafico, resulta interesantisima la escena reprodu-
cida en la terracota chipriota de Vounous, que representa un recinto sacro a cielo
descubierto, donde varios oficiantes se disponen a sacrificar dos toros™. Otra

64. HOSKIN, The orientations..., citado.

65. Recogido en J.B. PRITCHARD, Ancient Near Eastern texts relating to the Old Testament, pag.
144. Princenton, 1955.

66. SAMUEL, 1, 20-28.

67. J.M. BLAZQUEZ, La colonizacion fenicia en la Alta Andalucia (Oretania). S. VIII-VI a.C., en Rivista
di Studi Fenici, XIV, 1, pags. 53-80. Roma, 1986.

68. FIORENTINI, Santuari..., citado.

69. M.E. AUBET, El santuario de Es Cuieram, en Trabajos del Museo Arqueolégico de Ibiza, 8. Ibiza, 1982.

70. V. KARAGEORGHIS, Musée de Chypre et sites archeoldgiques de Chypre, pag. 35, fig. 23. Athé-
nes, 1978.
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terracota, también chipriota, procedente de la necrépolis de Kotchati, reproduce
una escena ritual en la que aparecen tres pilastras (o triadas de betilos) corona-
das por cabezas de toros, entre ellas, y sobre la pared del santuario, se sitian dos
cuernos sueltos de toro. A los pies del betilo central, un oficiante efectua libacio-
nes en una gran vasija”. Esta triada taurolatrica se repite también en un carro
votivo cretense de terracota™. No es posible dejar de recordar aqui, a propésito de
la terracota de Kotchati, los hallazgos de las tres cabezas de toro de bronce de
Costitx, acompanadas también de cuernos sueltos, cuya disposicién en el santua-
rio talaydtico pudo ser efectivamente similar. J.M. Luzén ha planteado una suges-
tiva hipotesis que identifica las cabezas de toros de Costitx como trofeos nauticos
(akroteria) capturados por los indigenas a barcos que se aventuraban a navegar
por la costa balear, siguiendo una tradicién bien atestiguada en el mundo griego™,
ofrendados después en el santuario talaydtico y/o utilizados como imagenes
representativas de la epifania de algun mito indigena cuyo significado se nos
escapa y que tenia sin duda al toro como elemento iconografico concreto.

Otra ilustracién grafica interesante sobre el sacrificio de animales esta reflejada
en el pinax votivo de la gruta corintia de Pitsa, datada hacia el 540-500 a.C. y con-
servada en el Museo Nacional de Atenas™. Representa una ceremonia sacrificial
celebrada en el interior de una gruta, la escena se desarrolla frente a un ara, segu-
ramente de piedra , ante la que se sitla un cortejo de tres damas ataviadas con el
peplos azul y mantos rojos, acompanadas de efebos, la primera de las damas ofi-
ciantes, que parece dirigir la ceremonia, arroja sobre el ara un liquido con un enécoe
que porta en la mano derecha, sobre la cabeza y sujetdndola con la mano izquierda
aguanta una gran bandeja con otras vasijas. Les sigue el mas joven de los efebos
que conduce un camero para el sacrificio, los otros efebos tocan instrumentos musi-
cales, una flggta doble y un arpa de mano respectivamente; las otras damas y un
personaje incompleto que les sigue portan palmas o ramas de olivo en las manos,
todos los personajes van tocados con coronas de laurel u olivo.

Entre los abundantes pasajes biblicos que relatan escenas de sacrificio,
merece la pena recordar las reglas del sacrificio eucaristico™, segun las cuales las
reses a sacrificar son degolladas a la entrada del tabernaculo, la sangre se derra-
ma en torno al altar. El sebo, junto con los rifones y el lomo se incineran en honor
a Yhavé; si el animal sacrificado es un cordero, a ello se le afadira el rabo. En
otras celebraciones en las que se sacrifica un novillo se sigue basicamente el
mismo ritual, pero la piel, las carnes, la cabeza, las patas, las entranas y los
excrementos se quemaran fuera “en el lugar donde se tiran las cenizas™. El rela-
to, que es muy minucioso y contempla sacrificios por diferentes causas, nos pone

71. KARAGEORGHIS, Musée ..., citado, fig. 22.

72. M. ANDRONICOS, Muséee d’Herakleion et sites archéologiques de la Créte, pag. 55, fig. 56. Athe-
nes, 1978.

73. J.M. LUZON, Los hippoi gaditanos, en Congreso Internacional El Estrecho de Gibraltar, vol. |,
péags. 445-458. 1988; ID., Las relaciones maritimas en el Mediterraneo Occidental durante la Edad
del Bronce, en X Jornades d’'Estudis Historics Locals, La Prehistoria de les llles de la Mediterranea
Occidental, oct. 1991, (en prensa).

74. S. KAROUZOU, Musée National. Guide ilustré du Musée, n. inv. 16465, pags. 133-134. Atenas,
1980.

75. Levitico, 3, 1-17.

76. Levitico, 4, 3-12.
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en guardia sobre la necesidad de investigar detenidamente las partes de los ani-
males sacrificados en el inferior de los recintos sacros talayéticos y su distribu-
cién microespacial. Igualmente convendra saber si los restos de sacrificios en el
exterior del santuario coinciden o complementan las proporciones del animal
sacrificado en el interior. Por desgracia estos datos se han perdido en las excava-
ciones antiguas, pero afortunadamente podran documentarse en la excavacién
del santuario de Son Mas.

La coccién de los animales para su consumo en el agape ritual por los ofi-
ciantes y fieles esta también documentado en el santuario de Castulo”, e igual-
mente pudo ser el origen de las sefales de cremacién que aparecen en los san-
tuarios talayéticos, donde seguramente no todo el animal era incinerado, pues los
restos de sacrificios que hemos podido estudiar en Son Mari no presentan seha-
les de incineracién, aunque tal vez pudieron ser cocinados y comidos in situ. Los
cuchillos de hierro que aparecieron entre el ajuar litirgico de este santuario pudie-
ron usarse efectivamente en el despiece de las reses sacrificadas™.

Es seguro que junto con el sacrificio de animales se hacian también ofrendas
de alimentos vegetales y liquidos. En Son Mas ha aparecido un rustico molino
compuesto por una piedra de superficie muy alisada y un percutor esferoidal, que
seguramente habria que relacionar con la preparacion de ofrendas relacionadas
con cereales, ¢ harina?, o en la preparacién del agape liturgico. La libaciéon es tam-
bién un acto ritual bastante universalizado, que consiste en la ofrenda de liquidos
mediante su vertido sobre el ara, el betilo, o directamente asperjandolo sobre la
tierra, los ganados o la comunidad de fieles; muchas veces se procede después a
romper intencionadamente los vasos usados en la libacién, arrojandolos contra el
suelo. Es posible que el vaso talayético empleado en este ritual sea la copa cres-
tada, que constituye el mas caracteristico y abundante elemento del ajuar liturgico
ceramico, no aparece en los lugares de habitat. La configuracién especial de su
borde dentado no lo hace especialmente util para beber de él, lo que acentua su
caracter de elemento basicamente liturgico, seguramente relacionado con las liba-
ciones efectuadas en los santuarios.

Tiene interés sefalar el hallazgo de un crisol en el Santuario 1 de Almallutx™,
pues las actividades metallrgicas tienen también su reflejo en el plano mitologico
con la aparicion de una sacralidad de caracter teldrico reflejada en divinidades
protectoras de las minas y de los procesos de fundicién®, los cuales tienen un pro-
fundo caracter esotérico. Esta relacion de posibles ritos de la fertilidad con otros
propiciatorios de la metalugia estan bien documentados en el santuario de Castu-
lo, donde se han hallado tortas de fundicién e instrumentos mineros®'. Tiene para-
lelos en los santuarios chipriotas, como es el caso de Enkomi® donde, ademas de
las representaciones de divinidades protectoras de la metallrgia, se documenta-
ron ofrendas de lingotes de caracter votivo.
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79. FERNANDEZ-MIRANDA, ENSENA, ENSENAT, E/ poblado..., citado, pag. 44, fig. 23.

80. M. ELIADE, Herreros y alquimistas. Madrid, 1974.

81. BLAZQUEZ, La colonizacion..., citado, pag. 60.

82. V. KARAGEORGHIS, Kition. Mycenaean Phoenician Discoveries in Cyprus, pag. 74 y ss. London,
1976.
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Entre los elementos de uso ritual tienen especial interés las urnas de arenisca
que aparecen en algunos santuarios. En el recinto de Ses Antigors se hallaron 11
ejemplares situados a lo largo de uno de los lados y parte del abside®, son idénti-
cas a las urnas que contenian las inhumaciones infantiles de los yacimientos de
Cas Santamarier* y Sa Marina Grand de Ses Salines®. También la sala contigua
a la de los sacrificios de Monte Adranone disponia de una serie de urnas de are-
nisca® cuya funcion no esta del todo clara. La posibilidad de que las urnas de Ses
Antigors contuviesen restos de nifios de corta edad, como ocurre en Cas Santa-
marier y Sa Marina Grand, no se ha podido comprobar, parece que no fueron
extraidas del santuario ni comprobado su contenido, segun nos deja entrever la
foto de la excavacion. En Almallutx, el Santuario 1 proporcioné el hallazgo de una
mandibula humana infantil en el interior de un vaso. La ofrenda de los despojos de
ninos muertos prematuramente a la divinidad entra dentro también de los esque-
mas rituales propiciatorios de la fecundidad. La posible existencia de infanticidio
ritualizado ya la habiamos planteado con anterioridad®, aunque nunca ligada a los
santuarios. Esta bien documentado en el mundo ibérico, el ejemplo mas claro lo
tenemos en el recinto rectangular de La Escudilla®, que dispone de un ara central
cuadrado delimitado por losas, donde se preparaban las ofrendas, asi como un
betilo delante de este hogar sacrificial. Las inhumaciones se habian efectuado en
urnas que contenian entre dos y cinco neonatos que oscilaban entre escasas
horas y los tres meses de vida, no sobrepasando en ningun caso el afio de edad,
circunstancia que coincide plenamente con los datos obtenidos en los estudios de
los restos de los tofets de Cartago y Tharros ya citados.

En Thysdrus un recinto funerario estaba reservado a los nifos®, los cuales
eran inhumados bajo la advocacion de una diosa protectora que podria identificar-
se con una Tanit romanizada.

Sin duda, la dificultad mayor se presenta en el momento de intentar compren-
der el trasfondo mitolégico de todo este complejo y rico ritual, seguramente nunca
saldremos del todo de la penumbra, pero vale la pena hacer algun esfuerzo en
este sentido. Hace aflos G.Rosellé proponia una posible trilogia cultual®® que,
segun él, se evidenciaba en tres manifestaciones distintas:

a) Taurolatria, documentada a partir de Son Corrd, Talapi, Capocorp-Vell,
Can Peloni, Llucamar y Cas Concos.

b) Culto a una divinidad guerrera manifiesta en el “Mars Balearicus”.

¢) Un culto a los antepasados, al que estarian dedicados los santuarios de
Son Mari, Antigors y Son Oms.
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Por nuestra parte pensamos que las manifestaciones iconograficas de toros y
guerreros son sin duda epifanias de mitos mas complejos, sobre los que ahora no
entraremos y por lo que respecta al culto a los muertos parece dificil admitirlo rela-
cionado con santuarios desvinculados de lugares funerarios. La religion indigena
talaydtica no se articula ni organiza en funcién del santuario, como se pretende en
esa “trilogia”, el santuario es so6lo una de las muchas concreciones posibles del
espacio sagrado en las que se manifiesta la religiosidad indigena.

Todas las religiones antiguas se estructuran en torno a una serie de mitos
que pueden agruparse de la siguiente manera®':

1) Mitos sobre los origenes o cosmogonicos.

-2) Mitos relacionados con la organizacion y el orden natural.

3) Mitos referentes a las epifanias divinas o al contacto de los dioses con los
hombres.

4) Mitos de heroizacién de determinados personajes.

5) Mitos sobre el mas alla y su relacion con los difuntos.

La estructura ideoldgica es, por otro lado, un reflejo directo de la formacion
social y, como dice Sahlins, “los dioses, mitos y prdcticas rituales simbolizan los
principales valores y relaciones sociales; todas las creencias y prdcticas religiosas
contribuyen a integrar la sociedad, le proporcionan cohesion, fomentan la solidari-
dad y mantienen la continuidad™?, por ello es imprescindible referirnos a determi-
nados aspectos de la estructura social talayética que pudieron tener una inciden-
cia mas o menos directa en la aparicion de este espacio arquitectdénico sacro que
ahora nos ocupa.

EL SANTUARIO EN SU MARCO Y SOCIO-ECONOMICO

La aparicion de las estructuras arquitecténicas que hemos identificado como
santuarios talayéticos son un fenémeno tardio en la prehistoria insular. Por un
lado constituye la fase culminante de un proceso de sincretismo en el que se fun-
den sustratos mitoldgicos ancestrales con formas religiosas mas propias de socie-
dades en vias de superar el status de organizacion tribal.

Al menos a partir del 800 a.C. la sociedad indigena talayotica se concentra en
poblados fortificados, con una organizacion espacial destinada mas a un control
de la propia poblacién, que a la defensa de un potencial enemigo exterior. La
estructura del poblado talayético de Torre d’en Gaumeés, con los dos grandes
talaiots y la taula, tal vez plasmacion arquitectonica y espacial del poder politico y
religioso, dominando todo el poblado es paradigmatica en este sentido®. Todo
parece indicar que la jerarquizacion propia de la estructura social tribal talayética
esta cristalizando en algun tipo de formacidn social supratribal organizada en
torno a linajes y regida por alguna forma de jefatura. Es dificil, a partir exclusiva-
mente de la informacién arqueoldgica, identificar el tipo de jerarquia social impe-

91. Propuesta de F. LARA PENINADO, Mitos sumerios y acadios, Editora Nacional. Madrid 1984; M.
ELIADE, Morfologia y funcion de los mitos, en Tratado de Historia de las religiones..., citado, pags.
411-434.

92. M.D. SAHLINS, Las sociedades tribales, pag. 152, Barcelona, 1984.

93. G. ROSSELLO, El poblado prehistorico de Torre d’en Gaumes (Alaior). Palma, 1986.
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rante, desconocemos los mecanismos de adquisicion de status* de los individuos
y su articulacion con el linaje o fratria. La densidad de poblados, sin apenas terri-
torio posible de captaciéon de recursos para cada uno de ellos, es otro datomas
‘que incide sobre una organizacion social supratribial en la que también los distin-
tos asentamientos debian estar articulados segun un orden jerarquico y segura-
mente con un cierto grado de especializacion econémica.

Sobre esta formacién social, hacia mediados del siglo VI a.C., comienza a
incidir el comercio precolonial o intercambio sin mercado ni contrapartidas econé-
micas®*, seguramente en un nivel de “reciprocidad equilibrada™® en la que los
aspectos sociales del intercambio son cuanto menos tan importantes o mas que el
valor material del producto intercambiado, generalmente objetos de prestigio. Una
de las finalidades estratégicas de los contactos precoloniales seria estimular, pro-
vocar o acelerar los imprescindibles cambios en las estructuras socio-econdmicas
indigenas que permitiesen después una rentabilidad colonial, “reciprocidad negati-
va” en terminologia de Sahlins”, de los asentamientos costeros punicos. Ello sélo
es posible en el marco de una estructura social con un poder supratribal clara-
mente consolidado que garantice la produccién y concentracion del excedente, y
con la autoridad suficiente para asegurar la eficacia, estabilidad y continuidad de
los intercambios. Los mercaderes semitas, en efecto, debieron incentivar y apoyar
las estructuras de poder indigena, tal vez ya en estos momentos plasmadas en
formas de jefatura compleja®, con el objetivo de acomodar la formacioén social
talayodtica a formas organizativas e institucionales favorables a la dinamica econé-
mica del intercambio colonial. Ello terminaria incentivando o acelerando los proce-
sos de jerarquizacion social y concentracién del poder que la propia dinamica
interna de la formacion social talayotica habia puesto ya en marcha tiempo atras.
La forma culminante de este tipo de poder supratribal tiene su mejor paradigma en
la aparicion de las monarquias sacralizadas de inspiracion oriental. Es un fenéme-
no generalizado y bien estudiado en la respuesta tartésica al proceso
precolonial®®. En la documentacién arqueolégica este fendmeno se corresponde
con el horizonte proto-orientalizante de las comunidades indigenas asentadas en
las cuencas del Guadalquivir y Guadiana.

Esta formacién social, a la que nos hemos referido, es la que permite la pro-
duccion y control del excedente, al mismo tiempo que hace posible el estableci-
miento de férmulas de acuerdo institucional entre el poder indigena y los comer-
ciantes extranjeros, a los que se les garantiza la estabilidad y continuidad de los
intercambios. Esta férmula de acuerdo técito o expreso, pueden incluir la ocupa-
ciéon de determinadas unidades territoriales en un status juridico, que J.P.Morel ha
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denominado “en precario”'®, es decir, detentando sélo la propietas de la factoria
(inquilini), sin ejercer dominio territorial alguno, o lo que es lo mismo sin chora.

En el plano ideoldgico esta situacion se refleja en la aceptacién de una enti-
dad religiosa comunmente reconocida por ambas partes, a la que se invoca como
garante ultimo de los acuerdos establecidos. Estariamos, no ante el abandono del
sustrato mitolégico indigena, sino de un esfuerzo de sincretismo para llegar a una
manifestacion religiosa perféctamente reconocida y aceptada por colonos e indi-
genas. Hemos de convenir que la iconografia del Mars Baledricus, o Smiting God
segun otra interpretacion, asi como la epifania del toro, etc., pudieron ser perfec-
tamente reconocibles por ambas partes; sin que entremos ahora en la discusién
sobre su origen iconografico, ni su significacién exacta.

También la aparicién de una arquitectura sacra especifica, los santuarios,
como plasmacién espacial del fendmeno que exponemos, es otro rasgo caracte-
ristico de este contexto histérico. Su origen responderia, entre otras, a estas nece-
sidades “protocolarias” propias de las relaciones precoloniales. Cuando la presen-
cia colonial se consolida y el control territorial y/o el de la poblacion y sus
excedentes de produccion, o ambos se hacen efectivos por otras vias coercitivas,
los santuarios pueden dejar de tener la utilidad y funcién que tuvieron en el
momento precolonial como lugar de encuentro pacifico y acuerdos pactados, en
“reciprocidad equilibrada”, al amparo de una divinidad mutuamente reconocida y
venerada. Asi mismo, la aparicién de los santuarios coincide precisamente con la
presencia de multitud de objetos suntuarios'', como las conocidas estatuillas de
bronce de las athenas de Porreras y Santany, el foxotes de Llucmajor, el guerrero
de Son Gelabert, el protomo felino de Son Mari, etc, la aparicion de las primeras
ceramicas a torno y otros productos (vinos, aceites, unglentos perfumados, etc.)
propios de los intercambios de bienes de prestigio.

Una de las funciones tipicas del santuario como institucién econdémica con
cobertura religiosa, es la de servir de almacén y centro redistribuidor, de determi-
nados productos excedentarios de las comunidades aldeanas, asi como ser el
depositario y garante del sistema de pesas y medidas'®, no ha podido ser docu-
mentada en el mundo talayético, pero ello no invalida en absoluto la hipétesis
planteada. Los paralelos de algunos casos en los que tenemos mejor informacion
nos permitird apuntalar la idea expuesta.

En Cerdefa, con la cultura nuragica, se produce un proceso similar: algunos
santuarios como en Santa Vittoria di Serri, cuya fase final, coincidente con los inicios
de la colonizacion fenicia, acusa la presencia de protomos taurinos, columnas-betilo,
etc'®, lo cual denota claramente cambios sustanciales, no sélo en la arquitectura
edilicia, sino también y sobre todo en el orden ideoldgico, con la introduccion de for-
mas liturgicas e iconogréficas claramente emparentadas con la religién fenicia,
seguramente en un claro intento de aproximacion sincrética, paralélamente entran
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en retroceso los componentes animistas y megaliticos de la religién sarda. En esta
misma linea es necesario recordar que el templo sardo de Antas estaba dedicado a
la divinidad de Sid, seguramente un sincretismo indigena-fenicio vigente en los
siglos 1V-1ll a.C. como parece indicarlo que su culto latinizado lo reconozca como el
Sardus Pater®. El santuario prehistérico maltés de Tas Silg'® es reocupado y adap-
tado al culto fenicio y es frecuentado desde el siglo VIl a.C. por indigenas y colonos.

ENCUADRE CRONOLOGICO

Es necesario sefalar la mas que posible perduracion de lugares sacros, cuya
frecuentacién con fines rituales puede remontarse a fases arcaicas de la prehistéria
islefia, en este sentido tiene un extraordinario interés las ultimas revelaciones pro-
porcionadas por la excavacion del santurio de Son Méas de Valldemosa'®, segun
las cuales, la frecuentacion del lugar con fines sacros parece iniciarse en la fase
pretalaydtica (2000-1700 a.C.), asi parece indicarlo la extraordinaria abundancia y
calidad de las ceramicas incisas halladas en el lugar, que no parecen tener una uti-
lidad doméstica, sino ritual. Queda, por el momento, mas oscura la frecuentacion
del lugar en época talayética inicial, aunque algunas formas ceramicas pueden
corresponder efectivamente a las fases Talayético | y II. No sabemos si podran
documentarse fases de abandono o cambio de funcién del lugar sacro sobre el
que, en un momento ya tardio de la cultura talayotica, se erigira el santuario.

No es tarea facil precisar el momento de aparicién de este tipo de arquitectura
sacra, que algunos investigadores estiman bastante arcaica'”, no obstante la cues-
tion queda pendiente de documentar arqueoldgicamente. El hallazgo de un fondo
de patera atica en el recinto sacro de Son Carrié, aunque no constituye el modelo
arquitectonico ortodoxo que estudiamos aqui, es un dato objetivo importante que
nos sehalaria el siglo IV a.C. como un momento seguro en el que este tipo de san-
tuarios debia de estar ya en uso. Las circustancias en que aparecio este resto
ceramico, muy fragmentado y deteriorado, parece indicar que se trata de una pieza
amortizada de antiguo en alguna reforma o acondicionamiento de suelo del recinto.

En las fechas de la conquista romana de la isla (130-120 a.C.),de forma
generalizada todos estos santuarios y otros recintos sacros estédn en pleno uso.
La conquista de la isla por las tropas de Q. Cecilio Metelo y el afianzamiento pos-
terior del poder romano supone el abandono, cuando no la destruccion violenta y
seguramente intencionada, de algunos de ellos. Los ajuares liturgicos del momen-
to de destruccion y/o abandono de Son Favar, Son Carrié y Roca Rotja se fechan
sin dificultad en la segunda mitad del siglo Il a.C."®.
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Otros santuarios como Ses Antigors y Son Mari siguen en uso hasta la prime-
ra mitad del siglo | a.C.*®. Mientras que el santuario de Son Oms llegaria en uso
como recinto sacro hasta época augustea, abandonandose hacia la primera mitad
del siglo | de la Era™®.

La cuestion de la perduracion de determinados recintos sacros prerromanos,
extraurbanos y situados en lugares altos, estd también documentada en Ibiza a
partir de la excavacion del yacimiento del Cap des Llibrell'"". Su construccién y uso
se desarrolla con una cronologia estrictamente paralela a la época algida de los
santuarios talayoéticos (siglo Il a.C.). El lugar sacro ebusitano sufre un reacondicio-
namiento hacia época augustea que no parece cambiar su concepcion de lugar
sacro; la frecuentacién del lugar, ya en ruinas, con deposicién de lucernas como
ofrendas se prolongara a lo largo de toda la época imperial romana (100-400/450
d.C.). Cuestién que coincide, al menos hasta época augustea con las fases de uti-
lizacion de Son Oms.

109. GUERRERO, El santuario..., citado.
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111. RAMON, E/ recinto..., citado.
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LAMINA |

¥ “:f?&

Santuario de Son Mas: A.— fachada; B.— la fachada desde un angulo, observesé la disposicién conca-
va de la misma.



398 VICTOR M. GUERRERO AYUSO

LAMINA I

Santuario de Son Mas: A .— lateral izquierdo; B.— interior con dos columnas/betilos in situ.
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LAMINA I

Santuario de Ses Antigors A.— con las urnas de arenisca y la columna/betilo; Columna/betilo B.— de
uno de los santuarios de Almallutx; C.— restos de ovicépridos y mandibula de verraco del santuario de
Son Mari.
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LAMINA IV

Son Mas: A-B.— estrato de cenizas con restos de animales troceados.



