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INTRODUCCION

El objetivo del presente trabajo de investigacion tiene por objetivo adentrarse en la
perspectiva ética ecoldgica discursiva y ver si es posible establecer junto con ella un
horizonte para su adecuacion y realizacion mediante las ontologias relacionales
amerindias.

La actualidad vivida por los contemporaneos en las modernas sociedades de la
tecnologia y de la informacion nos pone delante a un panorama preocupante desde
diversos puntos de vista. Una cada vez méas evidente crisis de la legitimidad de las
democracias liberales representativas!, una invasion por parte de la racionalidad
instrumental en los sistemas comunicativos interpersonales basados por el contrario en
la solidaridad?, la evidencia de la necesidad de orientar la accion social y politica
partiendo del filtro de la deliberacién efectuada en el seno de una sociedad civil
informada, participe en el ejercicio de su ciudadania politica y econémica e implicada
en el reconocimiento intersubjetivo de los criterios de justicia® —criterios que no
siempre son facticamente brudjula de accion para los individuos que en las sociedades
liberales e industriales modernas tienden a aislarse de la sociedad en su conjunto y se
separan preocupandose exclusivamente de los propios intereses o de aquellos
compartidos con "grupos de interés"—, y el desapego de parte de una buena parte de los
individuos de la sociedad de unos valores ciudadanos «minimos y compartidos»,
condiciones de sentido y de posibilidad de la convivencia en las modernas sociedades
pluralistas®; son éstos valores que a la vez forman un "busto ortopédico moral post-
convencional” de donde se eleva el mutuo reconocimiento de la dignidad humana y el
respeto de los derechos humanos en su evolucién hasta los de la asi llamada "tercera

generacion”.

Como bien subraya, entre otros, Carmen Ferrete Sarria®, la conciencia ecoldgica es un
fendomeno relativamente reciente en la academia y en la vida social y politica de los

modernos estados liberales. Su evolucion y formacion ha ido histéricamente de la mano

L Runciman D. Asi termina la democracia. Paidds. 2019. Madrid.

2 Habermas, J. Aclaraciones a la ética del discurso. Ed. Trotta, 2000, Madrid.

3 Garcia Marz4, D. Etica de la justici. ed. Tecnos. 1992. Madrid.

4 Cortina, A. Etica minima. Ed. Tecnos. 2018 (decimosexta edicion). Madrid. Pag. 197

5 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada. Educacion civica y responsabilidad ecoldgica.
Ediciones Ciencias Sociales. 2010. Madrid.



de una gradual cuanto evidente degradacion de los ecosistemas ambientales®. En la
actualidad, una parte de la sociedad civil que ha logrado apropiarse y ‘digerir' un
discurso de los expertos acerca de temas ecoldgicos sobre recursos naturales y derechos
"otro-que-humanos”, plantea unas series de cuestiones acerca de las pretensiones de
validez de argumentos sobre preocupaciones morales referentes al medio ambiente.
Tales exigencias, percibidas como morales por parte de esta sociedad civil con
conciencia ecologista, no sélo reivindican que sus pretensiones son racionales y por
tanto universalizables, sino que ademas se plantean como una «demanda de cambiar una

determinada forma de vivir y una actitud frente al mundo que nos rodea»’.

Los ecologistas de un lado habrian englobado unos valores acerca de la naturaleza y del
otro cuestionan los estilos de vida promovidos por las sociedades en las que viven; las
preguntas que levantan, y cuyas respuestas "prestablecidas” cuestionan, se refieren a los
interrogantes a propdsito de «qué somos y qué queremos ser [...] y, en definitiva, el
sentido de la existencia humana y el problema de la supervivencia»®. Son exigencias,
escribe Ferrete, que «incorporan propuestas normativas de como han de ser nuestras
relaciones con la naturaleza y el resto de la humanidad»® y cuyas reivindicaciones se

«abren a la humanidad en general»*°.

El hecho de que estemos frente a problemas préacticos con alcance universal nos lleva a
considerarlos desde un punto de vista moral que, en cuanto tal, nos lleva a formular y
fundamentar pretensiones de validez acerca de conceptos normativos concernientes a
cuestiones de "bienes generalizables", son éstos bienes que responden a necesidades
exigibles por todos los ser humanos actuales y potenciales. El objetivo de la ética, en tal
sentido, es por tanto «establecer criterios de racionalidad para el &mbito de lo préctico,
es decir establecer normas de referencia, criterios de actuacion de aquello que podemos

considerar moral —lo justo o lo correcto»™!,

® No hay aqui tiempo ni espacio para ahondar en el analisis de la crisis ambiental de la actualidad, para
una perspectiva histdrica de las relaciones entre el ser humano y su entorno, sobre el tipo de discursos que
han afianzado la idea de progreso a lo largo del siglo pasado , y a propésito de las cosmovisiones acerca
de la naturaleza que han originado tales discursos, entre otros, se aconseja Mc Neill, J. Algo nuevo bajo el
sol. Historia medioambiental del mundo en el siglo XX. Ed. Alianza. 2003. Madrid.

7 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 53.

8 Ibidem.

® Ibidem.

10 Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 54.

11 Ferrete Sarria, C. Etica Ecologica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 38.
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Moviendo nuestro foco a la ética ecologica aplicada se quieren introducir, siguiendo a
Cortina las buenas razones? que justifican una ética ecoldgica capaz de: 1) «tomar en
consideracion el carécter individual, la formacién de una conciencia ecoldgica» como
nivel esencial para una moral postconvencional que no se limita al derecho juridico; 2)
«apostar por un concepto de racionalidad préactica, cuyas pretensiones de validez
sobrepasan formalmente los limites de cualquier contexto o tradicion»; 3) integrar a «las
formas de vida individuales y colectivas [...] enraizadas en las tradiciones», aunque sin

«reducirse a ellas, como hace el comunitarismo».

La aportacion que aqui se quiere hacer entra en un marco de ética ecoldgica que como
ética aplicada sea capaz de proporcionar un marco deontoldgico de justicia a propésito
de acciones con repercusiones en el medioambiente, que sea inclusiva de un concepto
amplio de responsabilidad y de ethos, que pueda incorporar plurales proyectos de "vida
buena " (con sus sistemas de valores en una dimension concreta) y que, dialégicamente
hablando, también sea capaz de orientar la accion en el proceso de resolucién de
conflictos ambientales entre interlocutores validos. EI emprendido en este trabajo es un
camino epistemoldgico que se enfrenta a la tarea de llevar la teoria a los casos concretos
partiendo de un criterio de justicia formal y de fundamentacion del derecho a un medio
ambiente sano que permita una auténtica vida humana digna, pasando por una
adecuacion contextual en el contexto de las Américas y contribuir luego a la
legitimacion de demandas y la puesta en practica de acciones directas con respecto al

cuidado del medio ambiente y su mejora.

Como metodologia de exposicién se adoptara la «teoria de los tres niveles» cuya
funcion es la de adecuar el paso desde la teoria a la préactica pasando por la praxis y que,
como definido por los profesores Garcia-Marza y Ferrete®3, sigue tres pasos distintos y
complementarios:

1°) El nivel de la «fundamentacién» o justificacion, es la fase mas filoséfica por dar las
razones morales concernientes a las decisiones que se tomen con consecuencias para el
entorno natural, decisiones que es necesario fundamentar para que respondan de un

principio de justicia y de responsabilidad.

12 puntos 1, 2 y 3 de Cortina, A. cit. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit.
Pag. 108.

13 Los tres puntos que siguen son tomados a partir de Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética
aplicada...op. cit. P4g.130.



2°) El nivel de la «adecuacion», que desde el momento normativo deontoldgico tiene
que ser aplicado y modulado segun el contexto concreto, es el momento de la
introduccion de la «razon experiencial» y del enfoque hermenéutico, de la explicitacion
de los principios de aplicacion y de las guias de modulacion del principio para la
adecuacion conforme al contexto. Es el momento mas interdisciplinario.

3°) El nivel de la «resolucion» que constituye el momento de las respuestas, de las

«decisiones concretas» y de la intervencion en la resolucion de conflictos ambientales.

Siendo este el proceso metodologico este trabajo se aproximara en el primer a las
razones morales de una ética ecoldgica que entiende el derecho a un medio ambiente
sano como un legitimo derecho universalizable. Al mismo nivel se introducird y
justificara una responsabilidad ecoldgica discursiva y cordial, por englobar en su ndcleo
los principios de una ética de la razon compasiva; es ésta la "evolucion” emprendida por

Cortina a partir de la ética discursiva formulada por Apel y Habermas.

Al segundo nivel, con un enfoque multidisciplinar se intentard incorporar el punto de
vista de las cosmovisiones amerindias con un intento de aproximacion hermenéutica a
las premisas, los horizontes de significado, las experiencias, los principios, las
narraciones y la agencia de tales "cosmovisiones otras" —otras con respecto a las
dicotémicas de la tradicion occidental eurocéntrica— que originan de otras formas de
"estar en" y de "relacionarse con" el ambiente natural y los seres que alli florecen. El
enfoque multidisciplinar se aventajard de las aportaciones de la antropologia
ambiental/cultural, de la ontologia politica, de la hermenéutica filosofica, de las teorias
sobre la construccion performativa de la identidad social, manteniendo como corolarios

una perspectiva histérica y biocultural.

En el Gltimo nivel se tomaran en consideracién unos casos concretos en los que se
bosquejaran las bases y las orientaciones para «potenciar la accién y la participacion»
de todos «en la resolucion consensual de los conflictos ambientales»4, se discutiran
luego unos ejemplos de conflictos ambientales en los que cosmovisiones amerindias,
basadas en una "racionalidad relacional”, se enfrentan a las "politicas razonables" de los
subsistemas que se basan en una racionalidad estratégica-funcional y administrativa. El
analisis de los, deseables, modos de resolucion se emprenderan a partir de una Teoria
Critica de la Democracia, asi como ha sido desarrollada por la asi llamada Escuela de
Valéncia.

14 Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 153.
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PRIMERA PARTE: FUNDAMENTACION

El objetivo de esta primera parte es presentar los argumentos para la fundamentacion de
un derecho a un medio ambiente sano y en condiciones de permitir una vida felicitante
como criterio de justicia. Para ello en el capitulo 1.1 se explicitaran, de la mano de la
profesora Carmen Ferrete Sarria y de la profesora Adela Cortina, las razones morales
que cimientan el derecho humano a un medio ambiente que consienta el desarrollo de
una vida digna, integrando también la teoria del valor inherente tal como ha sido
concebida por la misma filésofa Adela Cortina. Seguidamente en el capitulo 1.2, para
responder de la necesidad de una ética ecoldgica que justifique una normatividad
positiva acerca de la naturaleza y los seres que en ella florecen, se intentard un
ampliacién y una revision de los conceptos de responsabilidad y actitud a la base de una
ética ecoldgica discursiva como desarrollado por la Escuela de Valéncia. Para acabar, en
el capitulo 1.3 se contribuird al paso entre la primera parte de fundamentacién a la
segunda de adecuacion concreta del principio normativo proponiendo como
herramientas heuristicas facilitadoras un "enfoque biocultural”, de la mano del bi6logo y
filésofo Ricardo Rozzi, uno historico siguiendo los supuestos de la Historia Ambiental,

y uno bioldgico a partir de la "teoria sistémica de la vida".

Partiendo del lenguaje de los derechos humanos, el respeto de la exigencia moral
referente a un medio ambiente sano y en condiciones para la dignidad del ser humano se
demuestra afectado por impedimentos no tanto a la hora de justificar la obligacién a su
proteccién sino, mas bien, para justificar su mejora; sin embargo juntando el ambito de
la responsabilidad al de los derechos, esta necesidad se puede plantear bajo la forma de
un «criterio de orientacion» que constituya un «horizonte de actuacion humana» con el
cual legitimar, o no, las acciones cuya repercusion tiene efectos en el ambito natural y
social (hoy y mafiana)®®. De esto, siguiendo a la fundamentacion de Carmen Ferrete, se

quiere encargar una ética ecoldgica como ética aplicada.

Para que se pueda aplicar segun el contexto, sin embargo se necesita la inclusion de la
razon experiencial de los sujetos y de los grupos humanos. Se aboca a este,
fundamental, pasaje porque si bien el planteamiento de las deontologias éticas sea
esencial para la justificacion del «principio regulador de nuestra conducta», formando

asi un «minimo moral» trascendental, no nos permite apuntar a un «maximo

15 Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 102, 103.
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necesario»®, necesario para lo que Cortina define «pluralismo moral» que viene a ser la
«convivencia de distintas concepciones acerca de lo que hace felices a los hombres»
para que cada uno pueda emprender su proyecto de vida «acerca de lo bueno
(felicitante)»'’. Esta viene a ser la condicion de sentido para la apertura del formalismo
discursivo, ya no tanto a unos contenidos concretos (en el momento de la
fundamentacion ético-filoséfica no viene a ser tarea proponer contenidos que tienen que
ser argumentados por los afectados/participantes), sino a un marco de aplicacion que al
englobar la dimension "acerca de lo bueno” supera el excesivo formalismo, abriéndose a
las «virtudes y la consideracion de valores que no aparecen contenidas al principio
planteado» y que, sin embargo, son cristalizadas en la racionalidad practica concreta del
dia a dia'®. De todos modos, dejando estas tareas para los apartados segundo Y tercero,
se empezara ahora la tarea de fundamentacion de la exigencia a un medio natural que

posibilite una vida humana digna y plena.

1.1 Derechos humanos y medioambiente: una lectura desde la teoria del
valor inherente

El objetivo de este capitulo es fundamentar las razones morales que obligan a obrar en
un marco deontolégico comprometido tanto con lo "justo™ (valioso por si) como con lo
"bueno™ (valioso en si), partiendo del enfoque de la ética discursiva de Habermas y
Apel hasta su evolucién de la ética cordial de Adela Cortina, asimismo se introducira la
teoria del valor inherente aplicada a los seres no humanos tal como viene considerada

por la fildsofa de la Universidad de Valéncia

Las razones morales a las que aqui se hace referencia surgen de «un modelo de justicia
del interlocutor valido» cuyo marco normativo busca empoderar a las personas
proponiendo un minimo razonable a partir del cual los afectados por unas decisiones
pueden ser reconocidos como interlocutores validos por ser capaces de aportar razones
legitimas acerca de intereses generalizables®®. Los interlocutores validos, son éstas

personas comprometidas con los derechos liberales de autonomia y libertad y que a

16 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 107.

17 Cortina, A. Etica minima..., op. cit. Pag. 197.

18 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada...op. cit. Pag. 108.

19 Cortina, A. Etica de la razon cordial. Educar en la ciudadania en el siglo XXI. Nobel Ediciones. 2009
(2a edicion). Oviedo. Pag. 236.
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partir de una racionalidad comunicativa intersubjetiva sean capaces de argumentar

acerca de cuestiones de justicia®.

En primer lugar como «minimo razonable», hace falta un criterio que «se concreta en lo
necesario para que las gentes puedan participar en los dialogos defendiendo sus propios
intereses» y eso no puede que pasar por la exigencia de proteger «los derechos basicos y
empoderar las capacidades bésicas para que puedan hacerlo» (hablamos aqui de
derechos que cubran las necesidades basicas para el desarrollo de capacidades o sea:
alimento, vivienda, sanidad, vestimenta, educacion formal, amparo social, etc. )?*. En
segundo lugar, es necesario que la sociedad se comprometa a «disefiar las instituciones
de modo que las gentes puedan participar realmente en los dialogos»; en tercer lugar,
deben de ser los «afectados» los sujetos que, a través de los «didlogos situados»,
establezcan las necesidades que vayan mas alld del «minimo irrenunciable»??.
Finalmente, el «motor de esta voluntad de justicia» se impulsa desde «el reconocimiento
cordial de los que son iguales en dignidad, y diversos en capacidades, diversos en
identidades»®, reconocimiento a su vez que debe de ser posible en el proceso

institucional.

La pregunta a contestar por tanto seria si estas demandas o exigencias acerca de las
normas sobre el trato hacia al medioambiente entran en el minimo razonable por ser
realmente universalizables y, por ende, pueden gozar de legitimidad a la hora de
presentarlas como morales. Las «exigencias de validez de las normas que afectan al
medio ambiente» son objeto de andlisis de una ética ecoldgica que se tiene que
interrogar sobre las «pretensiones que han de servir de criterios de racionalidad», si es
que pueden ser universalizables, para la accion social de todos los seres humanos
actuales y (en optica intergeneracional) en potencia®®. Es ésta una ética que no puede
mas que ser antropocéntrica ya que el «punto de partida sigue siendo el ser humano, de
lo contrario no estariamos haciendo ética»®, y que quiere ensanchar los marcos y los
conceptos habituales de la ética general, amplidndola para poder dar cuenta de

problemas globales®. Por esta misma razon, como bien argumenta Ferrete, «los

20 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit.

21 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. P4ag. 236.

22 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pags. 236, 237.

2 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pag. 237.

24 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada.., op. cit. Pag. 38.
2 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 40.
26 |bidem.
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problemas ambientales se plantean de un modo diferente cuando se toman en

consideracion los problemas de justicia y equidad»?’.

Sin embargo, es muy interesante el giro que da Ferrete al intentar dibujar una ética que
no sélo se pregunte sobre las acciones, sino que cuestione ciertas premisas de sentido
sobre lo humano —porque, advierte la autora, puede que el problema a tomar en cuenta
no sean solo las acciones de los seres humanos con un efecto a nivel ambiental (que de
hecho, pueden ser todas las actividades del ser humano en su dia a dia)— y que incluso
cuestione también una «determinada concepcion del ser humano»; con lo cual una
posible solucidn podria ser, como agudamente sugiere la profesora de la Universitat
Jaume I, «cambiar los esquemas humanos» a partir de los cuales se ponen en marcha las
practicas con repercusion en el entorno ambiental?®. Reflexion esta que, segiin quien
escribe, tiene una particular trascendencia y que aqui solo se quiere adelantar. Si sobre
esto se volvera adelante en las siguiente partes del presente escrito, ahora se empezara

con la fundamentacién partiendo del lenguaje de los derechos humanos.

Las exigencias que se pueden convertir en exigencias morales a cristalizar en derechos
humanos son las que, como subrayado por Ferrete, tienen tres caracteristicas: si, desde
la revolucidn ilustrada kantiana, reconocemos el ser humano como un fin en si mismo
que por ende tiene dignidad y no precio —adoptamos aqui la naturaleza intersubjetiva
del imperativo categorico— son morales las exigencias que responden de la «dignidad
humana», que se pueden alzar como «pretensiones universalizables» y como

«exigencias incondicionales»?°.

Como afirma Cortina, retomando del "enfoque de las capacidades” de Amartya Sen,
«los derechos surgen cuando una sociedad esta dispuesta a reconocer que algunas
capacidades de las personas son indispensables para llevar una vida digna y que, por
tanto, tienen derecho a exigir la proteccion de su desarrollo»®®. Segdn la reflexion de
Ferrete, podemos decir que los derechos humanos configuran un «horizonte critico de lo
que la humanidad considera como condiciones insuperables para vivir una vida con
dignidad»! —seria este un horizonte compartido por toda la humanidad en general— y

critico porque marca el limite irrebasable a nivel normativo e institucional de la

2 1bidem.

28 |bidem.

29 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 58.

%0 Cortina, A. Las Fronteras de la persona. El valor de los animales, la dignidad de los humanos. Ed.
Taurus. 2009. Madrid. P4g. 205.

31 Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 56
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dignidad de la vida humana®. Podemos considerar entonces a las capacidades y a los
derechos como dos caras de la misma moneda, ademés Cortina afirma que en esta
consideracion las dos caras se injertan en un nivel humano tanto personal como social®.
En concreto, las capacidades se consideran al nivel personal de la «realidad humana»
con un reconocimiento autodirecto referente a las posibilidades individuales que de un
lado se hace agencia —como escribe Cortina retomando a Ricouer, es un
«autoreconocimiento» que se enfrenta a las respuestas que el individuo encuentra a las
autodirigidas afirmaciones «yo puedo», «yo creo que puedo»®*— y del otro se hace
responsabilidad ya que a un agente moral se le puede imputar la «capacidad de hacerse
responsable de la accion en relacion a un alguien»® y, con la responsabilidad, las
consecuencias de sus acciones. Mientras, a nivel social, los derechos tienen una
dimensidn intersubjetiva perteneciente al mutuo reconocimiento «ligado al desarrollo de

la libertad», o de las capacidades, de cada cual®®.

Los derechos humanos, al apelar a la dignidad humana, son asi exigencias morales que
no vienen concedidas por una comunidad, son derechos exigibles previamente a la
formacion de un "acuerdo”, o sea no son negociables ni convencionales, pero son
relacionales®” por necesitar su reconocimiento y su respeto a nivel intersubjetivo entre
los individuos. Tal obligatoriedad, retornando a Carmen Ferrete, no deriva por tanto de
un acuerdo factico entre las partes "firmantes" como en el caso de la Declaracion de
1948, sino que deriva de las razones que se han alegado para argumentar su
fundamentacion; de hecho, desde la Etica del Discurso teorizada y afinada por
Habermas y Apel y a través del "método pragmatico trascendental”, sabemos que el
principio discursivo y su aplicacion a nivel intersubjetivo son, con palabras de Cortina,
«la Unica posibilidad que queda a los hombres para resolver sin violencia los conflictos
acerca de las pretensiones de validez»® (dimension pragmatica) pero por lo demés
conforman también la condicién de posibilidad para que facticamente cualquier acuerdo
alcanzado, basado en la posibilidad del discurso, en una sociedad democréatica y

pluralista goce de legitimidad® y sea universalizable (dimension transcendental).

32 |bidem.

33 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 205.

3 Cit. en Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 206.

% Ibidem.

% 1bidem.

37 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 207.

3 Cortina, A. cit. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 58.
% Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 60.
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Para que asi sea es necesario, como ya se ha mencionado, que responda a los
prerrequisitos antes mencionados referentes a la dignidad del ser humano, su
incondicionalidad y las pretensiones de universalizacion. En detalle:

1) En cuanto cualidad esencial del ser humano la dignidad, desde la fundamentacion
kantiana, es «premisa incondicionada» de cualquier accion social, ahora bien: la
pregunta siguiente a contestar surge de la consideracion «;qué condicion o condiciones
muestran las personas para ser dignas de exigir ese trato?»*°. La dignidad del ser
humano, argumenta Ferrete, se fundamenta en el hecho que la persona es el unico ser
capaz de darse leyes a si mismo en autonomia, puede responder de sus acciones,
argumentar sus razones y puede demandar que se le reconozcan tales exigencias
morales cristalizadas en los derechos humanos; con palabras de Ferrete: «los seres
humanos son dignos porque son o pueden ser interlocutores validos»*.

2) La universalidad es también condicion necesaria de las pretensiones de validez ya
que la demanda no puede referirse a una dimension humana parcial o sectaria, con lo
cual una exigencia cobra legitimidad moral cuando puede universalizarse. En concreto,
siendo la argumentacion dialdgica, como se muestra a través de la fundamentacién
pragmatico-trascendental, un universal entre seres humanos con competencia Yy
racionalidad comunicativa, llega a tener pretension de validez frente a un enjuiciamiento
todo argumento racional que todos los individuos racionales pueden comprender y
aceptar como «cosa suya»*2.

3) Finalmente la incondicionalidad; los derechos humanos, con respecto a los demas
derechos, son «ineludibles [...] absolutos o supremos» por ser «derechos que tienen los
seres humanos por ser humanos», con lo cual no son objeto de negociacion y son "cosa"
del ser humano previamente a cualquier acuerdo/pacto social, su validez no es
condicionada ni proviene de factores externos: «los derechos humanos constituyen
exigencias incondicionalmente validas porque son indispensables para una vida buen y

justa, es decir, digna»*3.

Con una muy, a mi parecer, fecunda y acertada interpretacion de los derechos** del

socidlogo inglés T.H. Marshall, habria una «doble direccién» en la consideracion de los

40 Cortina, A. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 58.
41 |pi
Ibidem. )
“2 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada..., op. cit. P4g.59.
43 |hf
Ibidem.
“ Interpretacion que, recordemos, si puede ser «abierta a la revision [...] modificable y condicional» ya
que dependeria también de las experiencias histéricas y de la "evolucién de la moralidad” en el seno de
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derechos humanos en su “enunciacion generacional”, con lo cual en los varios eslabones
de afinamiento aquellos se retroalimentarian de manera biunivoca. En concreto, los
derechos de primera generacion sobre exigencias civiles y politicas se podrian entender
como «condiciones de sentido»* para la realizacion de los derechos de segunda
generacion acerca de las «demandas de justicia social», pero éstos a su vez constituirian
las «condiciones de posibilidad» de los primeros. Con lo cual —visto que en los
derechos de tercera generacion (también "derechos de la solidaridad o "derechos de los
pueblos™) se injertan, entre otros, el derecho a un medio ambiente sano, a la
autodeterminacion y a la solucion de problemas alimenticios, ecolégicos y educativos—
podemos entender esta tercera generacion de derechos como integradores del ideal de
vida buena, justa y digna del ser humano y, por tanto, como «condiciones de
posibilidad»*® de la realizacion de los DD. HH. de las generaciones anteriores. Ademas
esta generacion de derechos alude a exigencias para dar respuestas a problemas globales
y hacen hincapié en la necesidad de reconocer y requerir una solidaridad a declinar tanto
entre los estados nacionales como entre todos los individuos que componen la

humanidad®’.

Aln asi, los derechos de las dos primeras generaciones no garantizarian la posibilidad
de responder a cuestiones globales como los problema ambientales de calentamiento
global, de agotamiento de los recursos naturales, desertificacion o la contaminacion,
entre otros*®. No obstante, en el caso del derecho a un medio ambiente capaz de
garantizar una vida verdaderamente humana y digna, se subraya que ya puede entrar en
las demandas exigibles para poder ejercer los derechos politicos y sociales, con las
palabras de la autora: «si los derechos humanos consisten en reclamaciones que aluden
a determinadas capacidades que se consideran indispensables para una vida humana
digna, hoy consideramos que no hay modo de vivir una vida con dignidad en un entorno
natural insalubre, sin recursos energéticos suficientes, [...]»*°. Con lo cual, a su vez el
derecho a un medio ambiente sano y a un acceso equitativo a los recursos naturales (al
fin y al cabo todo lo que nos rodea, lo que utilizamos para nutrirnos, vestirnos,

calentarnos, ampararnos y para satisfacer todas las necesidades basicas y no, son

los grupos humanos y de sus individuos. Cfr. Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada...,
op. cit. P4g. 57.

%5 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 57.

%6 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. P4gs. 58.

47 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 60, 61.

“8 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 61.

4 |bidem.
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recursos naturales) es condicion de posibilidad para la realizacion de los derechos de las
generaciones anteriores®. Y, aunque no haya 'acuerdo general' sobre la legitimidad del
medio ambiente sano como derecho humano, si se puede sostener su exigibilidad y esto,
como argumentan Ferrete y Cortina, se puede hacer a partir de un discurso sobre valores
y necesidades. Desde luego, siguiendo siempre a Ferrete, no se puede objetar al hecho
de que el medio ambiente cobra un valor otorgado por la «voluntad y autonomia

humanas», pero a la vez asoma a la categoria de interés y una necesidad humana®Z.

Retomando a Agnes Heller, la profesora de la Universidad Jaume | subraya como las
necesidades basicas (aunque, afiadiria yo, sean estas no definibles aprioristicamente en
su totalidad y exhaustividad ya que dependen de la tradicion socio-filosofica desde las
que se enfocan) actian como «ideas regulativas, es decir, ideas que marcan un horizonte
critico hacia donde la humanidad deberia caminar», con lo cual, las necesidades de por
si conforman «categorias de valor que regulan y orientan la conducta humana»®?; por
supuesto, los valores no son conceptos que de por si puedan obligar a la accién, pero si
pueden (y deben) orientarla. Dicho esto, seria correcto decir que el medio ambiente en
cuanto interés humano «participa» tanto del «concepto de valor» cuanto del «concepto
de necesidad»®®. En el primer caso, argumenta Ferrete, por ser los intereses deseos
enfocados a un bien (que al mismo tiempo puede ser un fin) que un individuo tiene las
razones para valorar®*. Mientras en el segundo caso, por ser el entorno natural que
posibilita una vida digna una «necesidad basica para la especie humana», estariamos
aqui hablando de una exigencia humana que da razon de un «interés generalizable»®.
Dicho de otra manera, y tomando las inmejorables palabras de la autora:

«afirmar que un medio ambiente sano constituye un interés, significa decir

que sirve como una orientacién basica para la actuacion humana porque un

medio ambiente es necesario no sélo para la reproduccion, sino también

para la autoconstitucién de la humanidad», es a la vez "interés vital" e
"interés emancipatorio"»°°.

En definitiva, el medio ambiente refiere a un interés que puede ser racionalmente
argumentado de manera intersubjetiva por los individuos, y ademaés es generalizable por

ser exigible la obligacion de respetarlo siempre ya que afecta a toda la humanidad . Por

50 Ibidem.
51 Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 63
52 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 62.
53 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 63.
5 |bidem.
5 Ibidem.
%6 |bidem.
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lo que asoma a la categoria de interés universalizable y por tanto moral®’. Al ser
«susceptible de universalizacion»°8, al responder a las demandas acerca de la dignidad
de toda la humanidad en su conjunto, y conformandose como un interés incondicional e
irrebasable ya que conforma la condicion de posibilidad de la argumentacion dialdgica
—0 sea «requisito imprescindible de todo acuerdo correcto o justo» ademas de
legitimo®®—, el interés para un medioambiente sano y potenciador de las capacidades de
los seres humanos es exigible y refleja un interés que si deberia ser encarnado en los
derechos humanos®®. Y esto por integrar en su corpus tanto el momento aristotélico
cuanto el kantiano, dos tradiciones filosoficas que las contemporaneas éticas deben de
contemplar como condiciones necesarias para integrar el nivel felicitante (aristotélico)
al nivel normativo (kantiano) en la brdjula de accién de los sujetos que habitan
sociedades liberales y pluralistas. Dicho de otra manera, la exigencia que responde a la
preocupacion por la orientacion en la accion hacia el entorno natural no solo se halla en
el nivel de vida buena, o vida plena, ideal que sin obligar, orienta e invita hacia unos
valores y hacia un proyecto de vida felicitante, sino que también asoma a la dimension
de la moralidad y de la exigibilidad por responder a un «criterio de justicia»®®. Y ello
«porque es condicidn previa e indispensable para el ejercicio de otros derechos, como el
derecho a la libertad, a la salud, al trabajo, etc., porque sin esta condicion las personas

serias incapaces de iniciar acciones y de asumir la responsabilidad de los mismos»©2.

Ampliando ahora el debate acerca de la naturaleza, no puede no cuestionarse —también
a raiz de una sociedad civil que refleja sentires y preocupaciones animalistas acerca de
los seres vivos que habitan el entorno (aqui puede asomar la cuestion de la conservacion

0 preservacion® de la biodiversidad)— la consideracion moral de seres no humanos,

57 1bidem.

58 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 64

5 lbidem.

60 Ibidem.

61 Ibidem.

62 |bidem.

83 Con éstos términos de aqui en adelante se hara referencia a dos diversas metodologias reflejadas en las
politicas o discursos sobre como entender a la proteccién del entorno natural , por ejemplo en los casos de
los parques naturales protegidos por acuerdos/instituciones. Me referiré a la "preservacion” cuando el
(dindmico) equilibrio ambiental y el estado de amenaza ambiental en un ecosistema dado es tan
preocupante que la respuesta administrativa es a favor de una suerte de "cercamiento de puas" del &rea
natural con una prohibicion, méas o menos total y cuando més o cuando menos sancionada, a todo acceso
y presencia humana (exclusion de humano y naturaleza). Con “conservacion" se entienden esas politicas o
discursos acerca de un ecosistema concreto que contemplan la copresencia del elemento humano en su
interno (inclusién de humano y naturaleza).
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centrando el foco de la cuestion en los seres vivos no humanos pertenecientes al mundo

animal.

Por razones de espacio, no se van aqui a tratar las razones de las éticas biocéntricas ya
que el foco moral adoptado sigue estando en el ser humano, sin embargo incluso en la
tradicion filosofica deontoldgica se abre una suerte de consideracion con respecto a la
naturaleza y a los animales. Resumidamente, ya empezando con Kant®, ha habido una
evolucion en la apertura de las consideraciones morales hacia los animales,
independientemente de su valor estético, o de uso, o por ser tales preocupaciones
manifestacion de un "buen caracter" y empaticamente solidario cuya formacion es
fundamental en un ser humano (la falta de empatia y de solidaridad es normalmente
considerado una patologia social), con lo cual es razonable abrir una cuestion acerca de
como debemos de conformar y qué se quiere entender con "consideracion hacia los
animales”. También, siguiendo el esencial trabajo de fundamentacion de Ferrete, se
resalta como en la tradicion discursiva de Habermas y Apel, el primero reconoce una
responsabilidad por analogia a los animales y al medio ambiente en general®, mientras
el segundo introduce una responsabilidad por obrar y acortar la diferencia entre las
condiciones ideales de la comunidad, y las condiciones naturales y culturales de la
comunidad real; pero, aun asi, en la aplicacion concreta solo reconocen una racionalidad
estratégica® o, como en el caso de la responsabilidad de Hans Jonas®’ sobre la cual se
volverd mas adelante, una "razon prudencial™ motivada por la heuristica del miedo. Sin
embargo para aportar ahora una mirada al punto de la cuestion sobre las demandas
animalistas de la sociedad civil comprometida, me parece interesante el analisis que

hace Cortina de las posiciones sobre la cuestion®,

6 Kant, como argumenta Ferrete, considera el trato no perjudicial hacia la naturaleza como un «deber
indirecto hacia la humanidad», no es éste un deber «hacia» ella, sino «para con» ella, y eso viene
argumentado de diferentes maneras. A saber, tanto el medio ambiente como los seres vivientes se tienen
que respetar por razones de «uso para las generaciones futuras», por razones estéticas, pero también por
razones de ethos y de conducta. Cfr. Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit.
Pag. 75.

8 Es una «responsabilidad por analogia» porque el ser humano se encontraria frente a una «relacién
intersubjetiva de segunda persona» al constatar empaticamente que el ser animal frente a mi podria tener
«propiedades caracteristicas de los agentes» morales, como si mirandole a los 0jos yo pueda percatarme
de estar frente a un «alter ego» hacia el cual tengo un deber directo. Cfr. Habermas, J. cit. en Ferrete
Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 80.

8 Apel, K.O. cit. en Ferrete Sarria, Carmen; Etica Ecoldgica como ética aplicada...p. 100.

67 Jonas, H. El principio de responsabilidad. Ensayo de una ética para la civilizacion tecnolégica. Ed.
Herder. 1995. Barcelona.

% Por razones de espacio no se argumentaran aqui detalladamente, pero asf son introducidas por la autora:
«1) esos seres forman parte de la comunidad moral; o 2) forman parte de una comunidad politica; o 3)
tienen derechos anteriores a la formacion de la comunidad politica y por eso existen deberes de
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Cortina no duda, y nosotros con ella, a afirmar que tanto los seres humanos, como los
animales y la naturaleza en general «merecen consideracion moral, aunque de distinto
rango», sin con esto caer en el generismo o especismo®. Y es que los derechos humanos
y los derechos de los animales no pueden que encontrar sitio en «dos tablas distintas»
aunque ello no quiera decir, ni mucho menos, que los no-humanos se puedan dafar
impunemente «si no hay razones poderosas para hacerlo»’. EI hecho de que los seres
no-humanos no puedan hacer parte de la comunidad moral humana, que no se les pueda
reconocer derechos anteriores a la formacidn del pacto social, no quiere decir que no sea
deseable ademés que legitimo y necesario un planteamiento normativo positivo y
negativo del que se desprenden deberes, aunque no naturales como en el caso de los
deberes morales hacia nuestros congéneres, hacia la naturaleza y los no humanos que en

ella viven.

Se puede por tanto sostener que en el caso de los animales vienen a faltar las bases del
mutuo reconocimiento (que lleva no solo a reconocer verbalmente los derechos como
exigencias morales, sino a actuar también en consecuencia) y de la autoconciencia (del
propio proyecto de vida y de su propia dignidad), caracteristicas a la base de una vida
auténtica y una vida digna de ser vivida. Evidentemente estas condiciones no se aplican
al "proyecto de vida" de un ser no-humano, cuya existencia sera caracterizada mas bien
por «una vida satisfactoria de acuerdo con sus capacidades»’ y, posiblemente, en la
comunidad de sus congéneres. Que prueben placer, o que sufran, (que viene a ser el
limite infranqueable aportado por las tesis utilitaristas) da cuenta del hecho de que hay
buenas razones para no dafiarlos, pero no puede ser una razon justificable para poder
asumir, en el lenguaje de los derechos universalizables, que la vida satisfactoria de ese
animal sea un "proyecto de vida" que obligue el reconocimiento de la dignidad, y eso
principalmente por el hecho que no pueden alcanzar la autoconsciencia de percibir su
existencia como digna’2. Ni tampoco, afadiria yo, se daria el otro requisito del mutuo
reconocimiento de la igual dignidad, ni entre congéneres ni hacia los humanos (entre los
congéneres seguiran teniendo una relacion originada por un ethos fruto de las "normas

de la especie", de la especificidad del ejemplar y del contexto biofisico del habitat; y,

obligacion directa hacia ellos; o 4) tenemos con respecto a ellos deberes de buen trato, a los que no
corresponden derechos; o 5) tenemos deberes porque se trata de seres que tienen un valor interno» cfr.
Cortina, A. Las Fronteras de la persona...op. cit. Pag. 187.

8 Cortina, A. Las Fronteras de la persona...op. cit. Pag. 191.

0 Cortina, A. Las Fronteras de la persona...op. cit. Pag. 192.

I Cortina, A. Las Fronteras de la persona...op. cit. Pag. 201.

2 |bidem.
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por lo otro, el hecho de que yo ser humano pueda reconocer la dignidad del proyecto de
vida de, pongamos, un jaguar, en el momento en el que me lo encuentre en una selva
pluvial, no hara de éste un sujeto capaz de reconocer y respetar a su vez la dignidad de

mi existencia evitandome, eventualmente, de ser convertido en la presa del dia).

Por decirlo con las palabras de Cortina: «percibir la vida como digna o indigna so6lo
pueden hacerlo seres capaces de tomar conciencia de ello, capaces de sentirse
humillados o reconocidos, de saberse respetados o despreciados»®. Por consiguiente,
con referencia a los seres naturales no humanos, no se puede hablar de derechos —que
hemos relacionado con las exigencias morales que se encarnan en los derechos humanos
cuyo mutuo reconocimiento adviene antes de la formacion de la comunidad politico-
moral y cuyo contenido es por tanto innegociable— anteriores a los pactados legalmente
y que «cualquier ser humano deberia respetar»’#; pero esto, entiende Cortina, no quita
que estos seres sean valiosos, y que hayan deberes negativos, aunque no morales, hacia
ellos. Por ende, las cuestiones que habria que aclarar ahora son a proposito del tipo de
valor, e incluso a cuéles seres hay que reconocerlo, que podemos asignar a los animales
no humanos. A tal propdsito Cortina introduce la teorias del valor inherente pero

aportando unas, a mi parecer, muy importantes y fructiferas 'mejoras'.

Como nos recuerda la filésofa de la Universidad de Valéncia, ya Kant en la Metafisica
de las Costumbres habia justificado los deberes indirectos hacia la naturaleza y a sus
componentes por despertar €stos un sentimiento que se acerca a lo moral, ya que forjan
en el ser humano un sentimiento de aprecio hacia algo en si desprovisto de utilidad pero
provisto de belleza”; la «capacidad de amar algo por su propia belleza, la capacidad de
interesarse por ello predispone a obrar por respeto a lo en si valioso, que es el
hombre»’®. Tal capacidad de apreciar algo por su valor estético contribuiria entonces a
forjar, como ya se ha dicho, un caracter predispuesto a lo bueno, ya no sélo a lo util; es
una benevolencia que origina, a mi parecer, del desplazamiento de la atencién moral del
yo monada al yo social y que, en una suerte de proceso de afianzamiento en la
apreciacion del "valor", se va "entrenando” a traves de las vivencias —y en contacto con
lo externo a si mismo— en el mundo natural haciendo “experiencias significativas” que

le predisponen a actuar por respeto a lo valioso, y también, diria yo '‘por ampliacién’, a

3 1bidem.

7 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 220.

7> Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 173.

76 Cortina Adela; Las Fronteras de la persona...op. cit. Pags. 173, 174.
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obrar por lo que es valioso en absoluto, o sea el ser humano. O sea, afirma Kant de la
mano de Ferrete, junto con el respeto al medioambiente y a los animales, tal
predisposicion vendria a formar un caracter o un ethos compasivo y de "buen corazon"
que puesto en practica en la cotidianeidad y con la "heterogeneidad” de los seres
vivientes que pueblan la naturaleza, forjaria una conducta benévola y virtuosa también
hacia los valores absolutos, 0 sea las personas’’. La apreciacion de lo valioso, no sélo
trasciende asi el deficitario planteamiento de las éticas utilitaristas, y de las ética que de
ellas se desprenden, sino que vendria también a ser «el comienzo de la moralidad: quien
aprecia el valor interno de algin ser, se percata de que debe protegerlo»’®. De tal
manera, como subraya la autora, vendria a descalificarse la tesis de algunos teéricos del
"valor inherente" que sostienen que el reconocimiento del valor intrinseco de la
naturaleza y de los seres vivientes no humanos es la otra cara de la moneda de las éticas
no antropocéntricas; sin embargo sostener la base antropocéntrica de una ética
ambiental, como hemos estado haciendo desde el principio, no quiere decir que las

personas estén «autorizadas para tratar a los demas seres a su antojo»’®.

Volviendo a la apreciacion de lo valioso como base de partida de la moralidad, cosa ya
resaltada por Kant cuando fundamenta su metafisica sobre el reconocimiento que el ser
humano tiene valor y no precio, Cortina justamente matiza que «carece de sentido
hablar de un mundo valioso sin seres capaces de estimar su valor»®, o sus capacidades
valiosas, y eso la lleva a afirmar que los valores no son ni relativos ni subjetivos, sino
«relacionales»8. El aprecio y la valoracion de cualidades mas alla de la mera utilidad
que puedan aportar a mi quehacer individual, la consideracion de que hay algo valioso
fuera de mi, y que merece mi respeto por tener, aunque no dignidad ni derechos, un
valor interno, es evidentemente una actitud que presupone una base relacional desde la
que mi sentir y mi cogito se desenlaza hacia lo externo a mi esfera. Siguiendo las
huellas de Kant, de la mano de Cortina, es este el proceso de evolucion moral en el que
el sujeto pasa de una «libertad juridica» cuyo principio de regulacion viene "desde

82

fuera" (convencional), a una «libertad moral»®~ interna que nace del ejercicio de la

autonomia personal y de la autobligacion interiorizada (post-convencional) acerca de

77 Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 75, 76.

78 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 174.

™ Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 175.

8 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 177.

8 |bidem.

8 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre. Un desafio para la democracia. Ed. Paidos. 2017.
Barcelona. Pag. 53.
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deberes hacia uno mismo (autoestima) y hacia los demas («respeto activo»)®. Pero
sobre todo da cuenta de la natura relacional del sujeto que es de por si actor en continua
relacion con otros y que por ende, y en vistas de un superior progreso moral, se orienta
definitivamente hacia un inter-subjetivismo, (originado por una suerte de proceso
dialéctico entre individualismo y comunitarismo), considerado como vinculante para la
accion social y que se cimienta en el reconocimiento reciproco y en el «respeto activo»
de la dignidad de todos los sujetos en una comunidad moral que tiene que ser inclusiva
ya que las personas no se pueden entender como mdnadas aisladas, sino como seres

vinculados entre los que hay una ligazon social®*.

La conciencia moral y social del individuo en su progreso evolutivo no sélo habria
pasado tanto por cuestiones bioldgicas cuanto por cuestiones culturales sino que se
puede entender como una evolucion también de la «relacion con la formacion de juicios
acerca de la justicia» de un ser inserto en un entramado de relaciones sociales®. Por lo
tanto a la base de esta evolucion moral estan unos "sentimientos reguladores™ vectores
de sentido y de orientacion ético-existencial para la vida del ser humano en comunidad:
estos serian, escribe la filésofa Cortina, un «sentimiento de verglienza y afan de
reputacion»®. Lejos de ser cuestiones culturales, tales sentimientos son mas bien bases
innatas necesaria a nivel evolutivo para la sobrevivencia del individuo y del grupo
humano en el que se injerta siendo «esencial la conciencia de que existen las leyes del
grupo, de que violarlas va a reportar castigos fisicos o espirituales, y, en cualquier caso,
el desprecio de los compafieros»®’. Con lo cual el mismo sentimiento de simpatia, o sea
«la capacidad de comprender la alegria y el sufrimiento de los demas» es indispensable
para poder llevar adelante un proyecto de vida comun en el que el individuo de un lado
se compromete a implicarse con los demas, pero al mismo tiempo se hace dependiente
de la comunidad ya que le es inherentemente necesario tener una buena reputacion y
gozar de un buen juicio valorativo por parte de las personas con las que comparte sus
vivencias®. Mas todavia, es desde la reputacion y el reconocimiento por parte de los
demas que se forma la base de nuestra social «facultad moral» que, a falta de mejores

palabras para definirla no puedo que citar de manera directa el texto examinado,

8 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre. Un desafio para la democracia. Ed. Paidos. 2017.
Barcelona. Pag. 52.

8 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre..., op. cit. Pags. 54, 101.

8 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre..., op. cit. Pags. 119, 120.

8 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre..., op. cit. Pags. 90.

87 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre..., op. cit. Pags. 89, 90.

8 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre..., op. cit. P4g. 90.
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consistiria «en el sentido de lo correcto y de lo incorrecto, la capacidad de enrojecer y la
verglienza, el sentido de la empatia, el conocimiento de que se nos puede castigar, la
conciencia de nuestra reputacion, la conciencia de que podemos aprovecharnos de tener

buena reputacion y también la conciencia del limite en el que hay que detenerse»®,

De esto, con mayor razon, se puede subrayar la doble dimension del ser humano
(individual pero 'enredado’ en lo social) pero sobre todo se puede resaltar la base de todo
sistema de moralidad a él inherente, o sea el principio de reciprocidad; el ser humano
seria un Homo Reciprocans (que evidentemente refuta la supuesta "esencia”
estratégico/instrumental del unidimensional Homo Economicus), movido por el
principio de reciprocacion directo o indirecto («hagamos lo que hagamos esperamos
algln tipo de retorno»®) que a su vez es la base del principio de cooperacion y de la
compasion; con pocas palabras, «somos lo que somos por nuestra relacion con otros»®2.
Con lo cual, el reconocimiento de "valor" esta ligado al reconocimiento de la
relacionalidad que hay entre sujetos en cuanto seres capaces de trascender su dimension
individual para llegar a percatarse de (y a ser atraidos por) otros seres valiosos y sus
cualidades igualmente valiosas, ambas vertientes «valen por si mismas y [...] a la vez

pueden ser un componente de la felicidad»*.

Sin embargo, nos avisa Cortina, también hay diferencias en las formas de entender lo
valioso: no es lo mismo hablar de valor absoluto, valor instrumental, valor intrinseco y
extrinseco. Como ya fundamentado por Kant con la enunciacion del imperativo
categdrico, algo tiene valor absoluto porque «vale por si mismo» y corresponde a un fin
en si mismo (en el caso de «seres», éstos son los seres humanos, en el caso de
«cualidades valiosas», son éstas «la libertad, la justicia, la salud o la belleza»)%; aunque
no tenga valor instrumental, o sea no tenga un valor asignado exteriormente, y no
necesariamente se integre en un proyecto de vida felicitante, o sea deseado, el valor
absoluto es lo que proporciona la obligacion moral (la obligacion es mas imperativa del
deber) hacia ello, es un valor final porque se refiere a un fin en si mismo y no depende
del bien internamente o externamente reconocido®. Por contrario un valor instrumental

se asigna a un objeto que es un medio para alcanzar un fin, no tiene valor por si porque

8 Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre..., op. cit. Pag. 92.

% Cortina, A. Aporofobia, el rechazo al pobre..., op. cit. Pag. 93.

% Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 217.

%2 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 177.

% Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 176.

% Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pags. 175, 176.
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su cualidad se otorga externamente en funcion de otra cosa que, sin embargo «puede ser
a su vez un valor instrumental o un valor final»; del otro lado el valor intrinseco que se
le puede atribuir a un objeto/ser es porque tiene valor en si mismo, su ‘calidad/valor' no
depende de factores extrinsecos, o sea «su bondad no depende del bien de otra cosa», ni
tampoco depende de los «evaluadores humanos. [...] el valor intrinseco es objetivo por
su independencia de las actitudes humanas»®. Matizando mas adn, no obstante valor
instrumental y valor intrinseco pertenezcan a niveles diferentes, eso no supone que haya
incompatibilidad entre ellos, algo puede valer contemporaneamente «por si mismo» y
«para» otra cosa también: pero no estamos aqui diciendo que son categorias valiosas

«porque las deseamos, sino que son valiosas y por eso nos atraen»®®.

De todo lo dicho, sin embargo, Cortina extrae la justificacion de que los seres humanos
tienen «obligaciones morales con respecto a determinados seres que percibimos como
valiosos aunque no tuvieran derechos»®’; es este el caso del patrimonio artistico, cuidar
de ello y protegerlo es un deber, asi como cuidar de la naturaleza y de los seres que en
ella florecen (entre estos, no podemos olvidarnos nunca, también se encuentra al ser
humano®) es un deber®, dafiar una u otros por motivaciones de cualquier tipo no es
legitimo porque tienen un valor que invita y que "orienta": «cuando un ser es
internamente valioso, la percepcion de ese valor nos mueve a protegerlo, aunque él por

es0 no tenga algun derecho»'®,

Para finalizar este apartado, algunos puntos se quieren resaltar a la hora de traer las
primera conclusiones. Con las obligaciones morales de no dafiar, como ya se explicitd
de la mano de Carmen Ferrete, llegamos a unos deberes negativos que nos impiden
provocar sufrimiento a un ser no humano, 0 provocar un trastorno insostenible en un
entorno ambiental, pero més allad de contemplar un genérico "respeto para" y un "cuidar
de la naturaleza" no propone nada referente a deberes positivos (sean éstos directos o
indirectos). Se podria objetar que, en el marco de un principio de accién orientado por la
ética discursiva, tales "normas en relacion con la naturaleza” deberian de ser acordadas
por un procedimiento deontoldgico discursivo en el que todas las personas afectadas

—interlocutores  validos caracterizados por una racionalidad comunicativa,

% Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 176.

% Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 177.

% Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 168.

% Como ya resaltado, la separacion naturaleza/ser humano es una dicotomia excluyente que nace en el
seno de la tradicion metafisica occidental.

% Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 168.

100 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 171.
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comprometidas en el autoreconcimiento y en el reconocimiento mutuo de los derechos
liberales de autonomia individual y libertad de asociacion—, pueden participar en pie de
igualdad, y esto por lo menos en un contexto institucional regulado. Tal vez la no
mencion hacia una accion social activa y comprometida también con el
empoderamiento de la naturaleza y de los seres que en ella florecen se pueda entender
como unas indeseables «medidas intervencionistas [...] (para)'®* organizar el mundo
segun los parametros de los intereses humanos» —esto presupondria también establecer
mecanismos defensivos para amparar los animales mas débiles de la accion de los mas
fuertes— ademas, se vendrian a detraer «energias de las pocas que se emplean para
ocuparse de los humanos pobres»: el deber en relacién a los seres no humanos, aunque
tengan valor inherente, no es una «carta de triunfo» si contrastado con el deber hacia un
ser humano, que tiene valor absoluto*®?. Todo lo dicho es, con las palabras de Cortina,
«inadmisible»'%. En efecto habria, segin Cortina, que dejar a los animales en la
persecucion de su "vida satisfactoria” en las comunidades de sus congéneres donde
pueden seguir las normas de su especie. Ademas, y al mismo tiempo, se nos avisa, hay

que «aprender a priorizar»'%,

No podemos mas que estar de acuerdo con la necesidad de emplear los mejores recursos
para lo prioritario, y en concreto para los seres humanos en cuanto seres que tienen
dignidad y valor absoluto. Sin embargo, el ser humano aun siendo un animal cuyo
cuerpo encarna una razén comunicativa, no deja de ser un animal cuya vida depende
directamente de los recursos naturales en cuanto medios para lograr un fin, y depende
de la naturaleza en general en cuanto condicion de posibilidad para una vida digna a su
vez condicion posibilitante de una relacionalidad dial6gica intersubjetiva para la
resolucion pacifica de los conflictos entre agentes. Lo que me lleva a suponer, tal y
como se considera en los derechos humanos y como entiende Cortina, que respetar,
proteger y, posiblemente, empoderar las condiciones naturales de un medio ambiente
sano en el que se desarrolla la actividad humana no esté en antitesis con los intereses
morales de las personas, mas bien, y eso es lo que se argumenta en este trabajo, va de la
mano con el desarrollo integral de las capacidades (o libertades) de los seres humanos, y
ello en cualquier contexto. De hecho es evidente que, por ejemplo, por cuanto un alce

pueda tener un valor inherente, si puesto en una relacion de dependencia con un valor

101 Adjunto mio.

1092 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 167.
103 Ibidem.

104 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 226.
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absoluto encarnado en el ser humano (como podria ser la necesidad basica del indigena
de norte América que de la caza de los alces trae sus sustento) nos tienen que llevar a no
considerar como legitima la propuesta de prohibicién de todo tipo de caza, como

sefialado por los movimientos animalistas.

Ahora bien, la comunidad politica compuesta por personas se viene a formar a partir del
pacto social. Es esto un "contrato firmado™ por los miembros (que tienen que ser
«agentes inteligentes, tener creencias, deseos, la capacidad de concebir planes a largo
plazo en funcion de los deseos») de una comunidad moral humana que determina las
«reglas de la convivencia» entre sujetos dotados de «la idea de obrar conforme una
norma general» y comprometidos con el seguimiento de esas normas en vistas de la
coexistencia de distintos proyectos de vidas!®. De este pacto para la organizacion de
una convivencia entre sujetos morales libres y autonomos nace la «fuerza legitimadora
de la obligacién politica» y el reconocimiento y la concesion, con un procedimentalismo
interno a la comunidad, de obligaciones y normas; sin embargo a éstos también
corresponde la «asignacion de deberes y responsabilidades»® y de una sancion en caso
de incumplimiento. Los derechos que responden a lo que definimos exigencias morales
porque afectan a todos los sujetos morales identificados en los actuales (y, deberia ser,
en los futuros) componentes de la especie humana no son de modo alguno, como ya se
argumento, objeto de negociacion o de acuerdo, son «anteriores a la creacion de la
comunidad»'%’. Sin embargo, tal comunidad si puede, y deberia, poner a punto una
legislacion de tutela y de respeto de la naturaleza y de sus componentes; pero esto
quiere decir que de ninguna manera los animales o la naturaleza en general tienen unos
derechos que, contrariamente a los que cristalizan y encarnan los intereses morales de

las personas, son anteriores a la formacion de la comunidad moral y politica®.

Si la conciencia sobre las consecuencias de las propias acciones es, como ya sefialado
por Hans Jonas!®®, impredecible con los instrumentos y las tecnologias a disposicion del
ser humano contemporaneo, tampoco es posible que un ser humano se encuentre del
todo informado de las interacciones entre medioambiente y seres sensibles no humanos
—ni siquiera los mismos bidlogos y ecdlogos tienen conocimientos exhaustivos sobre

todas las interacciones que emergen en los ecosistemas y en los nichos ecologicos— de

1%5Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 190.
106 |bidem.

107 Cortina, A. Las Fronteras de la persona..., op. cit. Pag. 191
108 | bidem.

109 Jonas, H. El principio de responsabilidad..., op. cit.
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las que deberia percatarse por obrar de manera "ecolégicamente sostenible™. Con lo cual
se podria preguntar en qué sentido se puede hablar de "cuidar de la naturaleza" y ¢Con
qué principios/contenidos habria que llenar la norma de cuidar y respetar'!® el medio
ambiente? En esta parte nos enfocamos en la fundamentacion del criterio, con lo cual, a
esta cuestion se intentara dar seguimiento en la segunda parte de este escrito. Ahora
vamos a volver la mirada hacia las razones que implicarian una normatividad positiva

para la mejora del entorno ambiental pasando por una revision conceptual.

1.2 Revision conceptual: actitud y responsabilidad.

El objetivo de este capitulo es proceder a una ampliacién de los conceptos de
responsabilidad y actitud para la fundamentacion de una ética ecoldgica discursiva que
en cuanto ética aplicada justifica una mejora de las condiciones ambientales para el
florecimiento de una vida digna y plena. Se seguira con la fundamentacién utilizada por
Carmen Ferrete y Adela Cortina y los componentes de la Escuela de Valéncia en sus
valiosisimas aportaciones a la definicién de una ética ecoldgica aplicada responsable,

discursiva, cordial y abierta a la razon experiencial.

Es interesante comprobar que la misma Cortina acoge positivamente una de las
argumentaciones de Arthur Leopold, el "padre" de la ética ecoldgica biocéntrica,
cuando aboca a favor de «sustituir el lenguaje de los deberes por el de las actitudes»;
mientras, Carmen Ferrete aporta argumentos para la ampliacion de las consideraciones
morales hacia el medioambiente incluyendo un deber positivo directo hacia las otras
criaturas partiendo de un «concepto de responsabilidad ecoldgica dentro del marco de la
ética discursiva», pero para hacer esto hace falta ampliar los conceptos de actitud y de
responsabilidad moral?,

Como bien argumenta Ferrete, la degradacion de las condiciones ambientales exigibles
y la degradacion de las condiciones para una vida digna son dos caras del mismo
problema: «por ello la responsabilidad moral debe incorporar la responsabilidad

ambiental o no serd moral»*'?, ademas, como ya se ha introducido, hay que fundamentar

110 Muy aguda e interesante, a mi parecer, la observacion de Ferrete a la hora de demandar una ética
ecoldgica aplicada que sepa ir mas alld del mero sentimiento de respeto hacia la naturaleza y sus seres
porque «podria darse el caso de que un ser humano no tuviera tal sentimiento» en Ferrete Sarria, C. Etica
Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 76.

111 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 81

112 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 42.
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una etica ecologica que considere que lo minimo exigible es un «medio ambiente sano»
e, yendo mas alla, un «entorno natural que permita una vida con calidad»*®. Es ésta una
ética «critica y comprometida» por ser un proceso procedimental tendiente a un
«horizonte normativo» ideal (comunidad ideal de habla) que, aunque pueda ser (en la
realidad contrafactica) inalcanzable, es igualmente incondicionado; también se propone
criticamente por ser «capaz de deconstruir pero también de reconstruir los conceptos,
principios, valores y actitudes ambientales»''4, a la vez que quiere ser comprometida
con «el cambio y la transformacion social» en vistas de lo que "deberia ser"**®. Es una
ética «universalista y global» por tener como base de partida el ser humano, su dignidad
y autonomia; considera siempre conceptos acerca de responsabilidades, derechos y
valores en su acepcion universalizable por referirse y abarcar a la humanidad en su
conjunto, pero al mismo tiempo «no quiere renunciar a ninguna perspectiva»'®, Es este
un querer integrar el momento procedimental normativo con el momento aplicativo
concreto, este segundo momento se analizara en el segundo apartado, el de la

adecuacion.

Por aqui seguira la argumentacion a propdsito de la justificacion de una ética ecoldgica
basada en un antropocentrismo moral que se percate de las consideraciones morales, de
los deberes y de las responsabilidades hacia seres o contextos ambientales valiosos en si
y que seria legitimo obrar directamente para sus empoderamiento. A este planteamiento
se le afiadird, siguiendo el valiosisimo trabajo de Carmen Ferrete, el de la ética cordial
fundamentada por Cortina, donde la virtud de la cordura (o de la «l6gica del corazon»)
es la «virtud soberana» ya que integra tanto la componente légico-racional (prudencia)
con la componente afectiva del «reconocimiento compasivo» (justicia)*'’. La cordura
como virtud, en efecto, engloba al mismo tiempo los momentos aristotélico, enfocado al
bien, con el momento kantiano declinado en un «marco de justicia compasiva»®,
mientras, entendemos con compasion «el sentimiento que urge a preocuparse de la
justicia»!®. La cordura, mas alla de la prudencia, establece un vinculo, una ligazon

entre los que participan a un didlogo «entendido como una busqueda légica de lo mas

113 |bidem.

114 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 41,

115 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 41, 42.
116 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 42.

117 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pag. 213.

118 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pag. 214.

119 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pag. 215.
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justo a través de la argumentacion»*?°

, hace del reconocimiento reciproco de la igual
dignidad de los interlocutores y de la conciencia de saberse «obligados a apoyarse
mutuamente para llevar adelante proyectos de vida digna de ser vivida»*?!; es «fuente»
de las «obligaciones de gratuidad», obligaciones que comprometen a obrar incluso mas

alla de los intereses, de los deberes y de los derechos!??,

Esencialmente, sigue argumentando Ferrete, la responsabilidad tiene, como hemos
estado subrayando, una 'innata’ dimension intersubjetiva que se da «entre sujetos
racionales entre los cuales hay una relacion de reciprocidad igualitaria y libre»'?, sin
embargo, en su fructifera y provechosa fundamentacion de las exigencias ambientales,
Ferrete, sin necesidad de cambiar su sentido de fondo, se propone ampliar el concepto
de responsabilidad en uso, y lo hace poniendo como objeto de responsabilidad al medio
ambiente. Por ende, se hace necesario definir unos «rasgos basicos de un concepto de
responsabilidad ecoldgica interpretado como un horizonte normativo de responsabilidad
que nos permita emprender el camino para entender y conseguir aquello que queremos
de nuestra sociedad y de nuestro entorno natural»!?%; también, se nos hace notar, el
concepto de responsabilidad involucra tanto un concepto de «intencionalidad» cuanto de
«autonomia del sujeto»'?®. Siendo el ser humano un ser moral, tendra que «justificar sus
actos» y dar cuenta de ellos ademas, diversamente de un ser no humano, tendréa la
libertad de actuar, tendra la libertad de no actuar de manera univoca como respuesta a
un estimulo porque, a la hora de obrar en su dia a dia, se le pondran delante unas
«posibilidades» frente a las cuales no so6lo tendra que elegir, sino también que justificar
su accion (sea "internamente" si es que ha interiorizado una moral post-convencional,

sea externamente si alguien le pide responsabilidad de sus acciones)!?°,

Visto que la respuesta del ser humano a "dilemas practicos” no es necesariamente ni
exclusivamente natural y bioldgica, tenemos el deber de responder (de forma discursiva)
de lo que hagamos —fundamentar quiere decir dar razon de las normas para concretar

las actuaciones moralmente responsables!?’— y, en vistas de un ideal moral, considerar

120 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pags. 214, 215.

121 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pag. 215.

122 Cortina, A. Etica de la razon cordial..., op. cit. Pag. 216.

123 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 79.
124 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 85.

125 |bidem.

126 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 86.
127 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 87.
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también los intereses de las generaciones futuras. Con las inmejorables palabras de
Ferrete:

«ser responsable es adecuarse justificadamente desde una norma que
actuaria como norma de justicia. No se trata de tener un cédigo inamovible
de conducta, sino adecuarse, es decir, responder con justeza a las diferentes
situaciones. Si queremos hacerlo correctamente necesitamos criterios que
sirvan de guias que nos digan cuéando se es responsable de una accion o de
una decision»128,
Una contribucién muy importante al planteamiento de Ferrete es seguramente la de
Hans Jonas. La suya es una propuesta de una ética ecoldgica que, se puede decir, no
quiere ser estrictamente ni antropocéntrica ni biocéntrica. Sostiene el filésofo aleméan
que es imposible escindir el ser humano y su existencia del medio ambiente en donde
desarrolla todas las fases de su vida; el imperativo primario es si «mantener la
humanidad» pero también lo es «garantizar que viva bien», y no de cualquier manera:
para ello la naturaleza en su conjunto es «conditio sine qua non» de esta exigencia'?®.
Por ende, el futuro del ser humano no puede que estar ligado al futuro del medio
ambiente: «el interés de lo humano coincide con el del resto de lo vivo en cuanto es su
morada terrena, podemos contemplar ambos deberes como uno solo bajo la idea del

deber para con el hombre —que incluye el deber con el futuro de la naturaleza»'®,

Un medio ambiente sano es tanto exigencia moral para el reconocimiento cordial de la
humanidad, pero también es condicion de posibilidad de la existencia del ser humano
(humanos presentes y futuros), e inclusive «constituye un elemento de su perfeccion
existencial»!®, Siguiendo a Ferrete que intenta recoger lo mejor de la propuesta de
Jonas, e la integra en el marco de la ética discursiva, se pueden aqui interrelacionar las
dos dimensiones esenciales de las éticas: la voluntad y la responsabilidad. De hecho, la
ética discursiva viene a ser esencialmente un procedimiento para responder de las
consecuencias de acciones que afectan a individuos y a grupos humanos, y tiene, con
palabras de Ferrete, una doble caracteristica. Una tomada del lado de las éticas
normativas de tipo kantiano que aportan un «principio formal, sin contenidos», 0 sea
«una ética de la buena voluntad pura», y la otra tomada del enfoque en la

responsabilidad que es capaz de «tener en cuenta las estrategias, las circunstancias, y las

128 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 88.

129 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 91.

130 Jonas, H. cit. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 91.
181 |bidem.
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consecuencias previsibles»'3

para poder encargarse de una realidad contextual
concreta. Con lo cual se puede aqui estar hablando de una «responsabilidad discursiva»
que es la que va a dibujar los rasgos de una orientacion de la accion basada en una

responsabilidad hacia el medio ambiente!®,

No obstante la critica a la ética del principio dialégico por su procedimentalismo y
consecuente (posible) inaplicabilidad, podemos estar hablando de una «responsabilidad
ecoldgica discursivax: ecoldgica por interrogarse por las consecuencias posibles, y por
considerar las «circunstancias concretas», y discursiva porque —bien que la ética

discursiva proporcione un «maximo de adecuacion institucional»3*

al que se deberia de
tender idealmente— desde el principio dialogico se integra una responsabilidad solidaria
de la necesidad de reconocer y considerar los intereses de todos los implicados,
superando una «perspectiva subjetiva y temporal»'3, a explicitar con un diélogo basado
en la razon comunicativa. La cuestién ambiental es si un &mbito en el que se tiene que
considerar una racionalidad estratégico-contextual, pero no seria ésta suficiente (tal
como lo sefalaria luego Apel) por no tomar en consideracion todas las consecuencias y

todos los afectados.

Una sintesis (con ampliacion moral) de una responsabilidad tanto ecoldgica cuanto
discursiva llevaria a una ampliacién también del sujeto de la responsabilidad, siendo
una cuestion que afecta «todos [...] no s6lo porque sufrimos las consecuencias de la
degradacion ambiental, sino también por la intencionalidad, es decir, porque todos
tenemos parte de responsabilidad»*3®. Mientras, el «objeto de la responsabilidad
ecoldgica», desde la integracion discursiva, vendria asi a ser definido por «el tribunal de
la razon préctica dialégicamente concebida»®®” que llegue a un «consenso comunicativo
acerca de cudl debe ser el futuro de la especie humana o del resto de la naturaleza»
ampliando asi su consideracion a los seres humanos futuros pero también a los animales
y al «medio ambiente en general»'*®, De tal manera la responsabilidad discursiva se
hace «responsabilidad post-convencional» que, como ya mencionado anteriormente, es
la de unos sujetos que han interiorizado la norma que se hace fundamento de la agencia

individual (no necesita de sancion externa para respetarla), y al mismo tiempo integra

132 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada...op. cit. Pag. 95.

133 |bidem.

134 Cortina, A. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 96.
135 Ferrete Sarria, C. Etica Ecolégica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 96.

136 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 97.
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«los valores que intervienen, las circunstancias en las que transcurren y las

consecuencias de cada decision»'®°.

Para resumir, salvando las bondades y superando las debilidades de la responsabilidad
para el medio ambiente planteada por Hans Jonas, la integracion del principio de la
responsabilidad discursiva nos puede dar unas necesarias "ventajas”, a saber: la
tradicion filosofica que nace de la ética dialdgica de Apel y Habermas al fundamentar la
«responsabilidad en la propia capacidad comunicativa de los seres humanos» entra en el
grupo de las «éticas postmetafisicas»; 0 sea toma en consideracion a las consecuencias
de la accion, pero al mismo tiempo mantiene un marco deontoldgico, es decir, un
«criterio de justicia planteado en el punto de vista moral del [...] principio del
discurso»*. En definitiva, no se justifica aqui la responsabilidad del ser humano por su
poder de accion (que no puede originar deberes), sino por tener «posibilidad de

didlogo»**,

Para superar definitivamente las criticas por excesiva procedimentalizacion de la ética
dialogica, y llegar asi a necesarios «principios para la accion», escribe Ferrete, Apel
hace una importantisima aportacion al planteamiento: si el «principio de
universalizacion» (U) es, como escribe Cortina, la «melodia comin» a todos los
ambitos de accion y tiene que modularse expresandose en «muy diferentes
versiones»**?, de ello surge la explicitacion de brijulas de orientacion para la
adecuacion de la accion (C) y estrategias de aplicacién pragmatica (B) para que se
pueda realizar tal mandato, o sea para mantener el fin de conservar y mejorar «las
condiciones naturales y culturales» para la aplicacion ideal del principio de
universalizacion*®. De esto se puede evidenciar como sea necesaria la mediacion entre
una racionalidad comunicativa y una estratégica, mediacion que seria la realizacion
misma de la responsabilidad; pero no sélo: es a su vez también la mediacion necesaria
en el "conflicto de condiciones™ que se da entre una comunidad ideal del habla, que ha
integrado el «ideal normativo de un medio ambiente sano» y una comunidad real
contrafactical**. Una normativa positiva hacia el medioambiente, que obliga a la accion

responsable y ecoldgica en el marco normativo de la ética discursiva, es precisamente la

139 |bidem.

140 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 98.

141 Ibidem.

42Cortina, A. "El estatuto de la ética aplicada. Hermenéutica critica de las actividades humanas."
Isegoria. No. 13. 1996. P4g. 128.
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que se encarga de reducir este diferencial de realizacion (diferencial entre la condicién
ideal y la condicion real), y a pasar desde una normativa negativa (no dafiar) a una
positiva (si empoderar) con respecto a la naturaleza. Responsabilidad a la que, desde
luego, se puede adjuntar, citando una —a mi juicio— muy fecunda dimension historica
también sugerida por Apel al hablar de una «norma fundamental referida a la historia
[...] para la conservacion de las condiciones naturales de vida y de los logros historico-

culturales de la comunidad real de comunicacion existente de hecho, ahora»*°.

Como Ferrete explicita, retomando a Garcia-Marza, por todo lo dicho se puede
reformular el principio de responsabilidad ecoldgica en perspectiva discursiva de tal
manera que «podemos considerar moralmente responsable toda actuacion respecto al
medioambiente con cuya consecucion y efectos secundarios podrian estar de acuerdo
todos los interesados presentes y futuros en un discurso en igualdad de condiciones de
participacion»'*® con lo cual la responsabilidad, al exigir también la adecuacion y la
aplicacion, tiene que pasar por un consenso o acuerdo en el que, idealmente, todos los
seres humanos en conjunto puedan comprender, legitimar y aceptar una norma como

«cosa suya»4’.

Como se puede ver, fundamentar un principio de responsabilidad ecoldgica puede y es
legitimo hacerse desde un enfoque discursivo critico entendido, de un lado,
negativamente ya que posibilita el procedimiento para discernir si unas decisiones
humanas concretas son o no legitimas y, del otro, se puede entender también
positivamente por proporcionar el «procedimiento de cémo lograr que se conviertan en
legitimas»: es una responsabilidad que se ajusta a la realidad humana y social, y, por

ello, puede hacerse mas justa también en relacion a la realidad natural concreta®®,

Para ir concluyendo y para hacer un punto de la cuestion de lo escrito, las exigencias
ecologicas legitimas resultarian de un didlogo basado en las «condiciones ideales del
discurso» donde todos los participantes y afectados —«o en su defecto sus
representantes»— puedan participar en la definicion de las normas que tengan en
consideracién a «todos los intereses ambientales» que repercuten en los humanos
actuales y futuros, poniendo el «entorno natural ideal» como horizonte de posibilidad

para una vida digna y formando el marco procedimental legitimador de demandas

145 Apel, K.O. cit. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 100.

146 Garcia Marz4, D. cit. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecol6gica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 102.
147 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 103.
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argumentadas a través de un acuerdo consensuado por sujetos liberados de presiones
externas, «donde los participantes puedan estar en condiciones de igualdad, simetria,
reflexividad e imparcialidad» en «idénticas posibilidades de participacion, de
oportunidades y de comunicacion»'*%. No obstante sean estos criterios contrafacticos (lo
que deberia ser en lugar de lo que es, o sea lo factico) e ideales por presumir unas
condiciones de partida, supuestamente, irrealizables, igualmente tienen la capacidad de
atraer «hacia si al mundo real»'®. Por consiguiente el principio de responsabilidad
ecologica discursiva asi como lo hemos estado planteando, si «obliga a revisar y
mejorar todas las decisiones con repercusion en el medio ambiente» y, como «ideal
regulativo [...] y Unico incondicional», se convierte en la pretension de validez necesaria
y suficiente para poder enjuiciar la correccion del acuerdo alcanzado en base a su
«proximidad o lejania» con respecto a la condicion ideal™®. Vendrian asi a
fundamentarse ya no sélo una dimensién negativa de la norma ("no dafar o perjudicar a
la naturaleza y a sus seres") sino incluso una positiva (¢"qué hacer"? para que
legitimamente mi accion tenga como resultado la mejora de la condicidn del entorno

ambiental para mi, los otros ser humanos, y los seres no humanos que alli florecen).

Como ya se ha aducido, para superar las limitaciones evidenciadas en la evolucion de
las ética procedimentales desde la fundamentacion kantiana al principio discursivo del
planteamiento de Habermas y Apel —y para acortar el diferencial entre una condicion
ideal y una real— hace falta ahora integrar en el formalismo deontolédgico lo que la
escuela de Valencia introduce en su contribucion a la superacion de tales limites, o sea
la inclusion de la razén experiencial de los sujetos y de los grupos humanos: en
concreto, gracias a la iluminante aportacién de Jests Conill, es una razén experiencial
que —si bien serd objeto de andlisis mas profunda mas adelante en este escrito, ya
vamos a adelantar— permite resumidamente:

1) un mejor entendimiento de las logicas reales que mueven la razén practica humana,
en el momento y en el espacio donde se actua;

2) un momento discursivo experiencial que incorpore «los sentimientos y los valores»*?

humanos que orientan en la accién;

149 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 106.

150 Ibidem.

151 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 107.
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3) ampliar la razdn préactica desde una «perspectiva hermenéutica, a fin de comprender
mas adecuadamente en cada ambito, cada actividad humana, su peculiar racionalidad y
sus principales facticidades»®,

Es esta una llamada, siguiendo siempre a Cortina, también a lo que la filosofia helena
define ethos, 0 sea esa valoracion que conlleva una actitud de donde las acciones
proceden y que expresa «el modo de enfrentarse a la vida»™* referente a las
individualidades o a las colectividades donde los individuos comparten un marco
normativo y valorativo. Si, con las palabras de Cortina, «las dos grandes intuiciones
morales» de nuestra época son «la compasion por los individuos vulnerables y el
cuidado de las redes sociales»'®, a las que las personas deben su propia «identidad y
promocion», al ampliar las consideraciones morales también hacia la naturaleza en
general Ferrete reconoce que también una responsabilidad verdaderamente moral nos
tiene que llevar a considerar a la «compasion y el cuidado» como «ideas fundamentales
para entender nuestra obligacion» directa al mundo natural en general; Ferrete lo deja
muy claro: desde estos valores, junto con virtudes y contenidos, hay que ampliar el
concepto de ethos y de responsabilidad ecoldgica que aqui estamos fundamentando®®®.
Es éste también el paso definitivo para una integracion de las responsables «éticas del
cuidado» con las emancipadoras «éticas de la justicia»; pero para poder llevar a cabo
este momento inclusivo hay que integrar, con guias y principios, este principio de

responsabilidad®®’.

Como ha sido sugerido por Ferrete, este tipo de comprension y aplicacién de la razon
experiencial hace de la "ética ecoldgica como ética aplicada" también una «ética
comprensiva de la realidad humana y extrahumana» —por cuestionarse «la concepcion
del ser humano»—, que se quiere adentrar en las particularidades humanas dadas y que
al mismo tiempo quiere dejarse orientar, ademas que por los valores y las virtudes, por
las «experiencias de lo concreto» y por unos «determinados contenidos» (como vamos
sosteniendo, no todos los contenidos son legitimos a priori)!°8. Si Ferrete, por lo que

concierne la aplicacion, sigue a las «exigencias de atender las experiencia de las mujeres

153 |bidem.

154 Cortina, A. Etica minima..., op. cit. Pag. 173.

15 Cortina, A. cit. en Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 109
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159 aqui, como dicho, se quiere pasar a la aplicacion de lo que se

ante el medio ambiente»
ha fundamentado a través del punto de vista de las cosmovisiones de los pueblos
amerindios; estas "miradas" siguen vigentes como "horizontes de sentido y de accion"
en buena parte de las personas, sean ellos de ascendencia indigena o criolla, que en la
actualidad viven en el continente de las dos Americas. Pero antes de ello creo sea muy
interesante y fructifero introducir algunos puntos mas como corolarios para el momento
mediador (es este, figurativamente, un paso intermedio entre el momento 'U’, universal,
y el momento 'C', de adecuacion, que anteriormente se ha citado con el planteamiento
de Apel) entre una fundamentacion discursiva y una aplicacion en un contexto vivencial
codificado por unas cosmovisiones amerindias que originan de procesos experienciales
y simbdlicos no eurocéntricos (en el sentido que son precedentes al contacto con los
europeos), y que sin embargo se han ido manteniendo, no obstante todo, a lo largo de

periodo colonial y luego en la modernidad hasta la actualidad.

1.3 Las perspectivas historica y biocultural como corolarios en la orientacién
para la adecuacion.

En este capitulo se quieren introducir algunos corolarios que, segun quien escribe,
pueden resultar Gtiles en la tarea de pasar de la fundamentacion del criterio normativo a
su aplicacion en los casos concretos. Se consideran por ser, a mi juicio, susceptibles de
proponerse como una herramientas heuristicas generalizable para coadyuvar la fase de
aplicacion al poder usarse independientemente del contexto; como dicho antes, segun
quien escribe podrian ser facilitadoras del paso intermedio entre el momento 'U’, o
universalizable, y el momento 'C' de su aplicacion en lo concreto. Los enfoques que se
van a proponer parten de unos planteamientos multidisciplinarios como el "biocultural”,
difuminado por Ricardo Rozzi y sus colaboradores, el histérico de la Historia Ambiental
que en su planteamiento de analisis intenta superar la dicotomia naturaleza y cultura, y
el bioldgico del "sistema vida" asi como ha ido evolucionado desde las aportaciones de

la Escuela de Santiago del Chile.

A mi parecer, puede contribuir en esta tarea "puente” el enfoque de la Historia
Medioambiental (o Historia Ecol6gica) no solo porque se erige como una "historia
global u holistica" sino que se construye también como una Historia no exclusivamente

y puramente antropocéntrica. Aqui también se da cuenta de la reciproca relacion entre

159 |bidem.
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los grupos humanos y el contexto natural en el que se forman y florecen las sociedades
humanas. Del mismo modo, dando importancia a todos los elementos de un ecosistema
dado, determina un enfoque no reduccionista ni positivista; o sea en este planteamiento
la naturaleza deja de ser un simple contenedor donde toman forma las gestas de los
seres humanos que se van sucediendo en los distintos contextos geofisicos a lo largo del
tiempo y se convierte en un «socio cooperante»'® y condicion necesaria para la garantia
de la vida. La Historia Ecoldgica trata de las relaciones sociales entre seres humanos,
sus formas de produccidon material y de organizacion cultural, de las estructuras creadas
y de las formas de poder politico e ideoldgico tomando en cuenta las repercusiones de la
agencia de los individuos, y de las individualidades colectivas, sobre los recursos
materiales y sobre el ambiente fisico en general; en este planteamiento ya no se
consideran solo los limites fisicos del medioambiente que necesariamente influencian la
constitucion de las sociedades, sino que el enfoque de la historia medioambiental vierte
también sobre la influencia que ejerce el ser humano en su entorno natural. Y eso
depende tanto de su organizacion socio-econémica, cuanto de sus procesos estratégicos
de transformacion de la naturaleza para la produccion de bienes y sustento, de las
"politicas ambientales” puestas en marcha por los grupos humanos y finalmente
depende del entramado de significados, premisas y experiencias que conforman una

cosmovision concreta y que trae consigo un trato u otro hacia el entorno circunstante®?,

Si el tema de las cosmovisiones amerindias se ahondara en la segunda parte, creo sea el
caso de ojear unos presuntos fundamentos explicitados por el filésofo y ecélogo chileno
Ricardo Rozzi; si bien nazca de una “perspectiva latinoamericana”, no creo
equivocarme a la hora de considerar el planteamiento del profesor de la Universidad de
North Texas afin a la que hasta el momento se ha argumentado. Lo que me lleva a
analizar su planteamiento en la presente argumentacion es la propuesta de "ética
biocultural o ecosocial"®® que no renuncia a la perspectiva antropocéntrica —al
reconocer que «somos los seres humanos quien adscribimos un fin o un valor [...] ¥
quienes establecemos derechos y obligaciones»'®*— aunque sin justificar la eleccién

practica solo en base al placer o la conveniencia del ser humano. Considerando su faceta

160 Gallini, S. "Invitacion a la historia ambiental™ en Tareas: Historia ambiental Latinoamericana. No.
120. CELA, Centro de Estudios Latinoamericanos Justo Arosemena. Mayo-Agosto 2005. Panama. P&g. 8.
161 Gonzalez De Molina, M. Historia y medio ambiente. Ed. Eudema. 1993. Madrid.

162 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas: raices y ramas" en Primack, R. y Rozzi, R. y
Feinsinger, P. y Dirzo, R. y Massardo, F. Fundamentos de conservacion bioldgica: perspectivas
latinoamericanas. Fondo de Cultura Econémica. 2001. México D.F.

163 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas..., op. cit. Pag. 304.
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de filésofo, también hay que resaltar la labor de: conciliar diversas teorias éticas; de
explicitar, también con afinidad a la tradicion kantiana, que las «formas de
relacionarnos con las naturaleza [...] son emparentadas» con las formas en las que nos
relacionamos socialmente!®*; subrayar la exigencia, en la definicion de la brdjula
orientativa en la accion, de la «participacion» de los afectados en los procesos de
"indagacion" para la resolucion de casos concretos®®; y apostar por la dimension
intersubjetiva en la aproximacion a la resolucién de dilemas practicos con impacto en el

medioambientel®®,

Ademas considero muy valiosa esta aportacion porque, en su planteamiento, Rozzi no
separa las cuestiones de derechos derivados de exigencias morales hacia los humanos
—derechos que surgen de las exigencias de «equidad», «justicia social» y
«solidaridad»'®"— de la cuestion de la proteccion de los ecosistemas y de las
comunidades de especies que viven en ellos; su enfoque es el de un intelectual que es
tanto fildsofo como bidlogo y que se preocupa de los sistemas ambientales, con sus
componentes no humanos, y de los humanos que de esos ecosistemas dependen por la
sobrevivencia y que en ellos han ido formando sus experiencias vitales y de significado.
Como bidlogo, sus preguntas son, a mi parecer, elocuentes:

«;,Coémo podemos los bidlogos de la conservacion contribuir a que [...] las
multitudes de comunidades indigenas, rurales y poblaciones marginales de
pobres en Latinoamérica, tengan una voz en estas decisiones y sus
necesidades sean integradas en procesos mas participativos y diversos?
Como podemos dar cuenta de la presiones econdmicas y politicas externas,
nacionales e internacionales, sobre nuestros ecosistemas regionales y sus
poblaciones humanas? (Cémo podemos poner en préactica los complejos
modelos 'y explicaciones que elaboramos en torno a estas
problematicas?»168,

Mientras como, planteamiento filoséfico, integra tradiciones como la kantiana (por el

deontologismo), la utilitarista (por la atencion al sufrimiento de los seres sintientes) y el

164 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas..., op. cit. Pag. 312.

185 Rozzi, R. y Feinsinger, P. "Desafios para la conservacion bioldgica en Latinoamérica" en Primack, R.
y Rozzi, R. y Feinsinger, P. y Dirzo, R. y Massardo, F. Fundamentos de conservacién biolégica:
perspectivas latinoamericanas. Fondo de Cultura Econdmica. 2001 México D.F. Pag. 665

186 Rozzi, R. y Feinsinger, P. "Desafios para la conservacion biolégica en Latinoamérica..., op. cit. Pag.
660.

167 Rozzi, R. y Feinsinger, P. "Desafios para la conservacion bioldgica en Latinoamérica..., op. cit. Pag.
647.
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lenguaje de los derechos humanos (aunque abra, sin poderlo fundamentar, al

reconocimiento de derechos a no humanos y a ecosistemas)6°.

El de Rozzi y sus colaboradores es un planteamiento que se pone como punto de partida
la superacion de la ficticia dicotomia entre la componente natural y la cultural porque,
una vez separadas, no se puede dar cuenta de una racionalidad practica fehaciente a la
realidad diaria de estos pueblos. La realidad natural donde se desenlaza la agencia de las
personas siempre es «humanizada», «la influencia cultural y del lenguaje», entiende
Rozzi, siempre es una componente fundamental en la relacion del ser humano con su
entorno natural: «metaforas evolutivas contrastantes» acerca de la vida y su “estudio
comprensivo™ son reflejo de «mundos culturales distintos», y conducen a diferentes
maneras de entender las relaciones entre seres humanos, plantas y animales y también
de entender los principios y las estrategias de su conservacion'’®. Se puede decir, con
Rozzi, que el «mundo natural deviene mundo cultural»'’ | méas aln: «el ambiente es un
constructo cultural [...] y es mas que un espacio fisico: es una fusion de nuestra
conciencia y sus significados con las condiciones climaticas, geoldgicas, geograficas y

fisicas»1’2,

Para apoyar esta idea introduce un interesante analisis de la ligazon que ha habido —en
un, a mi parecer fundamental, «analisis ético ¢ historico» del contexto latinoamericano—
entre las «concepciones de la naturaleza» y el tipo de racionalidad practica de los seres
humanos hacia ésta’”®. Desde la llegada de los europeos en el continente americano tales
"fases" se pueden distinguir de la siguiente manera®’:

1) la «actitud del laissez-faire»: el ambiente es considerado un conjunto de ilimitados
recursos naturales a la merced de los seres humanos que compiten entre ellos para el
acaparamiento privativo de aquellos; la actitud es introducida a partir de los colonos
europeos y se “criolliza”, o sea se asienta en el ordenamiento politico-econémico-
societario incluso posteriormente a la de-colonizacién y es todavia una de las précticas
extractivistas mas en uso en el continente.

2) la «conservacion o manejo racional de los recursos» definido por una ética derivada

del utilitarismo que define un «uso apropiado de los recursos naturales como aquel que

169 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas..., op. cit. Pag. 304.
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"promueve el mayor beneficio para el mayor nimero de personas durante el mayor
tiempo posible"»'"°. Evidentemente aqui la biodiversidad tiene un valor exclusivamente
instrumental para alcanzar un fin. Es esta la «ética de la conservacion» introducida en
EE. UU. desde el final del siglo XIX y que hoy vendria a ser el corpus conceptual del
"desarrollo sostenible” tal como definido por el conocido Informe Bruntland ("Our
Common Future™) de 1987.

3) La «preservacion de la naturaleza» por contrario nace como antitesis a la ética
utilitarista, y es la fase en la que la biodiversidad empieza a cobrar un valor intrinseco
hasta el punto de privilegiarse el resto de las especies bioldgicas con respecto al ser
humano. Como planteamiento es biocéntrico, y en cuanto tal comparte la perspectiva
dicotomica del antropocentrismo, una de sus consecuencia es que origina una
«aproximacion definida preservacionista» en la que se excluye al ser humano de muchas
de las areas bajo tutela institucional con consecuencias negativas directas sobre aquellos
grupos humanos —sobre su calidad de vida y sus capacidades— que mantienen
tradicionales formas de subsistencial®.

4) La «ética ecocéntrica» seria la que prevalece en las culturas indigenas amerindias,
que «considera a los seres humanos como componentes de los ecosistemas», promueve
una «consideracion moral por todas las especies que constituyen las comunidades
bioldgicas», a las que, entiende este planteamiento, el ser humano pertenece!’’. En el
contexto euro/anglo-céntrico esta vision holistica amerindia ha sido introducida por la
Etica de la Tierra de Aldo Leopold a mediados del siglo XX, aunque, en el tema del
debate actual, se considere este planteamiento como biocéntrico (véase punto anterior),
cuando realmente, afirma Rozzi, Leopold en su planteamiento aboca superar la
dicotomia para una integracion y coexistencia entre las, ficticiamente separadas,
componentes humana y la natural.

5) Y finalmente la Ultima etapa seria la sostenida por este autor a la hora de definir una
ética biocultural o ecosocial que integre tanto el bienestar social, como la conservacién

biocultural. Como se ha dicho es un planteamiento que supera la dicotomia cartesiana

175 Callicot B. cit. en Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas..., op. cit. Pag. 306.

176 En un articulo muy interesante sobre preservacion o conservacion de los espacios naturales, un
periodista italiano Gianni Bauce refiriéndose al contexto africano, hace una observacion, a mi juicio, muy
acertada al sostener que la preservacion del ambiente no seria una filosofia ni una disciplina, mas bien,
escribe, se trataria de una "punicién™: seria el precio que el género humano tiene que pagar como
consecuencia de un, sostiene Bauce, tragico error de evaluacion y actuacion; la preservacion seria por
tanto un "desesperado intento de remediar al desastre que su insensato comportamiento ha producido”.
Cfr. Bauce, G. "Africa fragile. Gli ultimi rifugi per gli animali selvaggi minacciati dall'uomo™ en Africa.
No. 6 (nov./dic. 2019). Afio 98. P4gs. 56-61.
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naturaleza/cultural™®

, pero al mismo tiempo quiere superar la propuesta ecocéntrica o
"leopoldiana", ya que, comenta Rozzi, el planteamiento de la Etica de la Tierra no da
del todo cuenta de las diferentes experiencias que el ser humano experimenta en
relacién a su entorno, y de las diversas maneras en las que el ser humano se percibe
dentro de ella. Su limite, entiende Rozzi, resulta insuficiente con respecto al
reconocimiento (y el empuje para la salvaguardia) de la diversidad cultural y las
satisfaccion de las «demandas éticas, ecoldgicas-sociales que se requiere para un giro

ético de respeto intercultural»*’®.

En el planteamiento de la propuesta de Rozzi, cuyos puntos bisagra aqui estamos
introduciendo, se quiere trabajar para contrarrestar la homogeneizacion biocultural, en
acto en el continente Latinoamericano a partir de los afios '60 del siglo XX, que
involucra a tres macro areas'®’:

a) la "barrera fisica" al contacto diario con la biodiversidad causada por el exponencial
crecimiento de la urbanizacion del continente;

b) la "barrera conceptual” que deriva de la omisién en la educacion formal e informal de
los lenguajes, valores y de los conocimientos tradicionales sobre medioambiente de las
culturas nativas del continente;

c) la "barrera politica", a la vez que también conceptual, causante la reduccion de la
ensefianza y la eliminacion de la inclusion de la ética en los planes educativos
institucionalizados, que coincide con la deriva neoliberal de los gobiernos continentales

a partir de la segunda parte del siglo XX.

El objetivo de la ética biocultural es superar estas barreras, y recuperar la vital ligazon
que hay entre la diversidad bioldgica y cultural (que especialmente en este continente es
estrechamente interdependiente), y la relacién inseparable entre habitos, habitat y
habitantes'®. Como se ha evidenciado, no es solo la idea acerca de la naturaleza la que
trae practicas diarias de un cierto tipo, sino que es en el momento en el que debemos de
pensar las practicas ecoldgicas en un marco conceptual eco-sistémico (dénde todos los
elementos de un ecosistema son relacionados e interdependientes, con lo cual un cambio

a nivel de las "partes”, tiene repercusiones a nivel de conjunto) e multidimensional (por

178 Rozzi, R. "Hacia una superacién de la dicotomia biocentrismo-antropocentrismo” en Ambiente y
desarrollo. Sep. 1997. P4gs. 2-11.

179 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas..., op. cit. Pag. 311.

18 Ppuntos a, b, ¢ extraidos de Rozzi, R. "Biocultural ethics, recovering the vital links between the
inhabitants, their habits and habitats" en Environmental Ethics. Vol. 34, Spring 2012. Pégs. 27-50

181 Rozzi, R. "Biocultural ethics, recovering the vital links between..., op. cit. Pag. 27.
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la complejidad inherente a la aprehension de las consecuencias de la accién humana)
que la componente social, bioldgica y cultural repercute en las ideas mismas sobre
«conservacion»182

El objetivo del autor es intentar la construccién de unos «puentes de comunicacion

intercultural»!

para lograr un dialogo y un marco tedrico-practico de referencia que
sea capaz de englobar: el criterio de justicia de las filosofias deontoldgicas; y las
cosmovisiones amerindias capaces de aportar el conocimiento ecoldgico concreto de las
particularidades de las ecorregiones latinoamericanas; y, se podria decir, la razon
practica experiencial acumulada y puesta a prueba a lo largo de una incuantificable
coevolucion con seres no humanos; con las contemporaneas ciencias ecoldgicas y de la
evolucion que, a partir de los hallazgos de Darwin, contribuyen a la comprension de las
interrelaciones en los ecosistemas y de las, posibles, consecuencias de cierta accién

humana®®*.

En su planteamiento, Rozzi quiere también recuperar la nocion de ethos originaria de la
tradicion griega que integraba la componente encarnada en el "lugar habitado”, y la
encarnada en el habito consolidado a raiz de ese lugar concreto sin, de tal manera,
perder el focus en los seres no humanos parte de tal habitat'®®. Rozzi subraya que habria
sido en un momento posterior, en concreto con Aristételes, cuando el habito (desde el
cual resulta la virtud moral) se separa de los habitats concretos, empezando el "inicio
del proceso excluyente” entre la natura humana y la no humana; sin embargo, el
enfoque de la ética biocultural no se puede permitir tal disyuncién porque se percata de
que el hébitat se convierte en un elemento integral, en la condicion de posibilidad, tanto
para el mantenimiento de la vida, cuanto para la formacion y cultivo de un habito
especifico'®. Ademas, en cambio, las performances de los hébitos cultivados en el seno
de un grupo humano modifican el habitat del lugar donde se expresan tales
conductas®®’. La relacion es por tanto biunivoca: la practica de ciertos habitos concretos
—en contextos concretos— también forma el caracter moral de los sujetos y configura las

caracteristicas culturales de los grupos humanos y las bioldgicas del lugar, a su vez las

182 Rozzi, R. y Feinsinger, P. "Desafios para la conservacion bioldgica en Latinoamérica..., op. cit. Pags.
655y ss.

183 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas... op. cit. Pag. 290.

184 Rozzi, R. "Biocultural ethics, recovering the vital links between..., op. cit. Pag. 39.

185 Rozzi, R. "Biocultural ethics, recovering the vital links between..., op. cit. Pag. 40.

186 Rozzi, R. "Biocultural ethics, recovering the vital links between..., op. cit. Pag. 41.

187 Ibidem.
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caracteristicas naturales del lugar influencian las caracteristicas culturales e bioldgicas

de los individuos'®,

La ética biocultural parte del presupuesto que el proceso de cultivo de una actitud moral
se realiza a través de una co-existencia tanto con seres humanos como con seres "otros-
que-humanos” con los que se establecen relaciones "co-evolutivas™; los "co-habitantes
se modifican" mutuamente en las reiteradas interacciones que conforman sus habitos,
con lo cual habria una "co-habitacion" fruto de las constantes interacciones entre los
componentes de diversas "comunidades™ de seres vivientes en evolucidn co-habitativa
constante; asi que las comunidades bidticas no humanas no solo conviven con las
comunidades culturales humanas sino que, éstas, se influencian reciprocamente'®. Con
otras palabras, en la perspectiva biocultural, el cultivo de la actitud moral se imbrica en
la red de co-habitacion formada por seres humanos y no, interrelacionando asi «the

biosphere, the tecnosphere, and the logosphere»*°,

Esto lleva Rozzi, entre otros, a hablar de «societal relationships with nature» donde la
misma "natura” no es algo dado, sino mas bien el resultado de una interaccion entre
individuo, sociedad y mundo fisico: la manera en la que los humanos interactdan con la
naturaleza configura la comprension de ella, ademas la manera en la que ésta es
representada inspira y modula las maneras en las que los seres humanos se comportan
hacia ella y las diversas formas que tienen de habitarla'®!. Esto a su vez, lleva Rozzi a
afirmar que «exist multiple alternative relationships whose outcomes we call
"natures"»'%2, Concretamente, ésta "relacion societal con la naturaleza" se activa a
través de las interacciones de tipo material (de cualquier tipo y directas e indirectas) y
sensorial (aqui también de cualquier tipo) e identitario (mediante una autodefinicién de
la propia persona que conscientemente incorpora elementos naturales relativos a la
manera en la que percibe la naturaleza y, al revés, mediante la percepcién de la
naturaleza en funcidn a la propia autoconsciencia) *%. La dimension narrativa de tales

vivencias, finalmente, viene a ser el vector semiético de la transmision a nivel social de

188 |hidem.

189 |bidem.

190 1hidem.

191 Rozzi, R. y Berghoefer, U. y Jax, K. "Many eyes on nature: diverse perspectives in the Cape Horn
Biosphere Reserve and Their Relevance for Conservation" en Ecology and Society. 15(1): 18. Pé4g. 2. Las
referencias a las paginas de las citaciones corresponden a su version on line disponible al enlace
https://www.ecologyandsociety.org/vol15/iss1/art18/ (revisado al 21/09/2020 )

192 Rozzi, R. y Berghoefer, U. y Jax, K. "Many eyes on nature..., op. cit. Pag. 3.

19 Rozzi, R. y Berghoefer, U. y Jax, K. "Many eyes on nature..., op. cit. Pags. 7, 8.
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tales relaciones, al mismo tiempo se hace horizonte de sentido en el que éstas se

insertan.

En definitiva, si bien no me atrevo a considerar estas argumentaciones en el interior de
la dimension de fundamentacion, creo que su trascendencia y aplicabilidad pueda ser
una herramienta heuristica para la comprension de la agencia del ser humano
independientemente del contexto ayudando a formar ese marco de aplicacion del que
habla Ferrete. Es a mi parecer, una red de suposiciones generalizables ya que dan cuenta
de consideraciones que pueden referirse a cualquier agente moral en su particular
experiencia vivencial. Se podrian considerar, a mi juicio, como supuestos que orientan y
facilitan la dimensién de la aplicacion. La contribucién del planteamiento de Rozzi es, a
mi parecer, fructifera ya que en su propuesta pone al centro de la cuestion tanto la

«conservacion biolégica» como el «bienestar social» en una relacion complementaria.

Finalmente creo que merece la pena considerar los puntos esenciales de tal propuesta de
"conservacion co-habitativa con el medio ambiente” ya que integra una dimension
critica, un infranqueable marco de justicia, hace hincapié en la inclusion participativa de
los afectados y en la implicacién de una sociedad civil informada e comprometida, abre
la discusion a la identificacion de todos los afectados actuales y futuros al preocuparse
por las consecuencias de las acciones y rechaza una vision unidimensional del ser
humano, también incluye a la dimension histérica de los procesos humanos. Ademas
emprende un andlisis multidimensional del hecho social a partir de consideraciones
referentes a la esfera individual, social y bioldgica superando las dicotomias y
trascendiendo las perspectivas culturalistas, deterministas y esencialistas. Ademas, se
abre a la pluralidad y a la inclusion, y también se dota de un marco de aplicacion a
declinar segun el contexto concreto; en detalle esta es la aproximacion interdisciplinaria
de su planteamiento:
«(1) analizar afirmaciones problematicas, tales como "el crecimiento
econdémico generalmente ayuda a la gente pobre"; (2) diversificar los
indicadores del bienestar social; (3) mejorar la formulacion vy el
cumplimiento de las legislaciones ambientales (interrelacionando
dimensiones ecoldgicas y sociales); (4) escuchar a los diversos involucrados
y afectados por los proyectos de desarrollo; promover la discusion pablica e
informar a la ciudadania respecto a los problemas ecosociales; (5) precisar
quiénes son los beneficiarios y los afectados por los proyectos de extraccion
de recursos naturales; (6) definir cualitativa y cuantitativamente el impacto

ambiental de diversas personas, comunidades o empresas; (7) revisar la
historia ambiental de cada regién para comprender mejor los procesos de
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transformacion ecoldgica y cultural y evitar errores cometidos en el
pasado»t,

Estos siete pasos muestran que estamos ante una «vision sistémica ecosocial y del bien
comin» que antecede a nuestras conductas y valores personales y particulares'®®, que
quiere componer un marco de aplicacién ajeno a las relaciones de poder y donde se
aboca a favor de aproximaciones politicas a la resolucion de conflictos que «promuevan
espacios donde las singularidades de las diversas historias de la vida puedan expresarse

y evolucionar»'%.

La aportacion de Rozzi y de sus colaboradores es sumamente interesante, a mi parecer,
por incluir en su ndcleo central un discurso que se asienta en una perspectiva ética no
dicotdmica tanto deontoldgica (criterio de justicia acerca del derecho a un medio
ambiente en condiciones para el pleno desarrollo de una vida humana) cuanto
telelologica (conservacion de los ecosistemas) con argumentos a propésito de valor
inherente, simbdlico y de uso de la naturaleza junto a una responsabilidad discursiva por
integrar participantes y afectados; es, a mi juicio, también "cordial" por englobar la
compasion y el cuidado. Resultaria por tanto una buena candidata, en mi opinion, en la
"ayuda" a la ética ecoldgica en su tarea de hacer de puente entre las ciencias sociales y
las ecologicas, tal y como Ferrete reclamaba. Y al mismo tiempo resulta, a quien
escribe, muy fructifera por integrar en este nucleo ético otras dimensiones esenciales
para poder dar cuenta de unas bisectrices de orientacion para la aplicaciéon de una ética
ecoldgica fundamentada en una responsabilidad ecoldgica y discursiva, dimensiones
esenciales para poder argumentar nuestras respuestas a dos grandes preguntas a las que
quiere aportar razones este trabajo escrito, 0 sea ¢qué es el ser humano? y ¢qué es la
vida? Estas dimensiones aludidas son la aportada por el proceso historico-experiencial,
y la relativa al estudio bioldgico de la vida. En mi opinidn, no tiene sentido hablar de
ética ecoldgica sin ponernos también preguntas acerca de la vida y la biologia, asi como,
se repite, no se puede no considerar la agencia en perspectiva historica del ser humano
en relacion con el medio natural, perspectiva que, como se ha argumentado, es de cierta

manera tanto material cuanto simbdlica.

1% Rozzi, R y Feinsinger, P. "Desafios para la conservacion biolégica en Latinoamérica..., op. cit. Pag.
668.

195 Rozzi, et al. "Eticas ambientales latinoamericanas..., op. cit. P4g. 289.

1% Rozzi, R. y Massardo, F. y Silander J. y Anderson, C. y Marin A. "Conservacion biocultural y ética
ambiental en el extremo austral de América: Oportunidades y dificultades para el bienestar ecosocial” en
Biodiversidad y Globalizacion. Ed. Figueroa&Simonetti y Ed. Universitaria. 2003. Santiago del Chile.
Pég. 75.
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Otra indispensable herramienta heuristica para poder ampliar el marco de aplicacion, y
hacerlo a la vez, més apto para orientar la respuesta a las consideraciones morales
levantadas por las cuestiones ambientales es, a mi juicio, la perspectiva sobre la vision
sistémica de la vida empezada por los bidlogos de la Escuela de Santiago (Maturana y
Varela) y luego ampliada por los fisico, bidlogo y ecélogos Capra y Luisi. En su
imponente trabajo divulgativo'® es, a mi parecer, muy loable el intento de describir las
bases biologicas de la vida como sistema: 0 sea como una red compuesta por partes
mutuamente interdependientes e interrelacionadas cuya visién de conjunto es
indispensable para tener una aproximacion mas fiel a la realidad fenoménica. Es este
enfoque el menos reduccionista de los disponibles para la comprension de la vida en sus
multiples manifestaciones e interacciones, y de ello los autores extraen implicaciones
sistémicas, o sea tanto a nivel de los ecosistemas cuanto al nivel de la organizacién de
las sociedades. Pero sin ir tan lejos, lo que aqui se quiere introducir son las
consideraciones que puedan aportar respuestas a la pregunta ;qué es la vida? a un nivel
biolégico; los autores definen las cuatro caracteristicas  observables
fenomenoldgicamente cuya complementariedad puede dar respuestas a nuestro

interrogante®.

En concreto:

1) La primera caracteristica de la vida seria la "autopoyesis" (término introducido por
los bidlogos Maturana y Varela), cuya etimologia es auto-creacién o auto-reproduccion;
alude a la capacidad de auto-mantenimiento de las condiciones vitales del organismo
que se auto-reproduce manteniendo y reiterando los procesos vitales necesarios a la
"auto-conservacion”. ElI denominador comun de todos los organismos es el auto-
mantenimiento a través de un mecanismo de auto-regeneracion desde el interior, la vida
seria asi un proceso continuo que se reconstruye a si mismo autdbnomamente y desde su
interioridad.

2) La segunda es su "no localizacion™: la vida no es localizada ni localizable en una
parte del organismo (o del conjunto), por lo contrario es una "propiedad global™ que
emerge de las interacciones colectivas de las especies moleculares presentes en la célula
(o en el ecosistema): siguen vivas y funcionando si se mantienen en el conjunto. Por

ejemplo, ¢Donde podriamos localizar la vida biologica de cualquier mamifero o de un

197 Capra, F. y Luisi, P. L. Vita e Natura. Una visione sistémica. Ed. Aboca. 2014. Arezzo. (Version
original: The Systems View of Life. A unifying vision. Ed. Cambridge University Press. 2016. Cambridge )
198 Capra, F. y Luisi, P. L. Vita e Natura. Una visione sistémica..., op. cit. Pags. 170-175.
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ecosistema? Seguramente no solo en el corazon o en los pulmones, en el primer caso,
tampoco solo en el subsuelo o en el medio acuatico, en el segundo.

3) En tercer lugar, la directa consecuencia de esto es que la vida puede definirse como
"una propiedad emergente”, no es presente en las partes (el corazon o los pulmones no
son suficientes para mantener un organismo en vida) sino que emerge solo desde el
conjunto.

4) Y finalmente esta en continua relacion con el ambiente: el organismo interactta en
modo "cognitivo" con su entorno y con las demas especies/organismos. Aun pudiéndose
auto-organizar y poder auto-reproducir las condiciones de su propia existencia (toda la
informacion necesaria para ser, por ejemplo, mosca estd contenida en la mosca) necesita

fundamental y directamente de las interacciones con el externo.

Al mismo tiempo, prosiguen, tres son los niveles organizativos a considerar en el
"complejo sistema de la vida"*®:

1°) la "auto-organizacion" o sea la capacidad de asumir una organizacion estructurada
siguiendo a las reglas internas al sistema;

2°) es el nivel de la "autopoyesis"”, proceso intrinseco a la vida, que gracias a su
capacidad de autorganizarse permite al sistema de producir y re-generar en su interior
las componentes esenciales a su mantenimiento;

3% es el nivel de los organismos vivientes, cuya capacidad de interactuar
"cognitivamente” con el ambiente, junto a su capacidad de autopoyesis, genera las

condiciones suficientes y necesarias a la vida.

Tal vision sistémica de la vida, como hace notar Ricardo Rozzi, también se conforma a
partir de las intuiciones del biélogo Charles Darwin cuando en "El origen de la especie”
usa dos metaforas aplicables a la comprension evolutiva de la vida: "the web of life" y
"the tree of life" que se refieren a la compleja trama de la vida que constituye cualquier
ecosistema y la relacion, mas estrecha de lo que se puede pensar, entre todos los
organismos vivientes como pertenecientes a una familia genealégica con unas
caracteristicas generalizables y que hacen pensar a una suerte de "antepasados"

comunes a todas las especies.

La compleja red de la vida, lejos de modelos reduccionistas, se hace mas aprehensible,

segun Capra e Luisi, englobando también una aproximacion fenomenoldgica derivada

199 Capra, F. y Luisi, P. L. Vita e Natura. Una visione sistémica... op. cit. Pag. 212.
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200 Tales consideraciones son

de observaciones hechas a partir de la experiencia
esenciales, segun quien escribe, también para justificar una imposibilidad efectiva de
establecer supuestas prioridades a propdésito de seres no humanos: hablando de una
vision sistémica del "suelo"—o sea aquel sustrato organico y arcilloso donde se dan las
condiciones del florecimiento de la vida vegetal— no es posible establecer jerarquias
entre los seres mas complejos (por ejemplo, los mamiferos superiores) y los mas
simples (ejemplo, micorrizas y lombrices): éstos ultimos resultan, bioldgicamente
hablando, esenciales para la fertilidad y el mantenimientos de las condiciones ideales
para el cultivo y/o la biodiversidad en los suelos?®*. Lo mismo se podria decir al nivel de
las cadenas troficas en ecosistemas integros, los desechos de una especie son
aprovechados integralmente por otras, asi como los organismos que componen la
cadena alimenticia interespecifica son todos igualmente esenciales al mantenimiento del
equilibrio del conjunto: si viniera a faltar unos de los eslabones (ej, el kril o sea los
minUsculos crustaceos a la base de la cadena tréfica de los ecosistemas marinos) todas
las especies resultarian perjudicadas hasta las mas complejas y evolucionadas. Y esto,
tiene repercusiones también para los seres a la cima de la cadena alimenticia
interespecifica, o sea los seres humanos (que a su vez contribuyen a la desestabilizacién

del sistema, ahora méas que nunca, con sus multiples actividades).

Esto aconsejaria, a mi juicio, también incorporar en la brdjula de la accién una
"heuristica del miedo" por la incapacidad de prever las consecuencias Ultimas de las
actividades del ser humano, y —dado el relativo desconocimientos de la complejidad de
las multiples interrelaciones entre las partes de los ecosistemas— me persuade a integrar
una orientacion a la "intervencion minima" con referencia a la racionalidad practica en
relacién a la naturaleza; desde el punto de vista de la biologia de la vida, priorizar entre
especies no humanas parece una cuestion muy resbaladiza. Refiriéndonos a la "ética de
responsabilidad en las sociedades tecnoldgicas" de Jonas, a sabiendas de nuestra
responsabilidad por las generaciones futuras y por el mantenimiento de las condiciones
vitales que favorezcan el florecimiento de la vida en el planeta, seria justificado un
temor que, aunque igualmente invite a actuar, se percate de la conciencia de posibilitar
el sumum malum; y ello nos deberia aconsejar de intervenir en el medioambiente de la

forma mas limitada.

200 Capra, F. y Luisi, P. L. Vita e Natura. Una visione sistémica..., op. cit. P4g. 170.
201 Bourguignon, C. y L. Il suolo. Un patrimonio da salvare. Slow Food Editore. 2004. Cuneo.
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En resumen, en esta primer parte se ha explicitado una ética ecoldgica que, siguiendo a
Ferrete, «debe disefiar un marco conceptual de aplicacion que permita percibirnos a
nosotros mismos y al mundo que nos rodea en su totalidad sin excluir experiencias, y
convirtiendo en expertos sobre cuestiones ambientales a toda la humanidad»?%2. Ademas
debe de ser una ética ecologica aplicada «integradora y hermenéutica» ya que no se
ocupa de una actividad singular sino de «un conjunto de actividades»: «la actitud
ambiental esta presente en todas las actividades humanas», cada ambito de actuacion del
ser humano tiene repercusiones ambientales, por ello se necesita, subraya Ferrete, de
«interdisciplinariedad, no so6lo a la hora de aplicar o de trabajar directamente con la
realidad en cuestion, sino (también)?®® [...] a la hora de constituir el propio marco
racional»?®*. En una ética ecoldgica planteada de esta manera la «ética discursiva [...] es
el elemento coordinador, porque es la que aporta las condiciones ideales de
comunicacion para que el dialogo entre tradiciones o teorias éticas pueda llegar a
auténticos intereses universalizables»; como correctamente sostiene Odum, citado por
Ferrete, la actividad del ser humano se desarrolla en una «realidad compleja y
multilateral» con mdltiples relaciones interdependientes con lo cual nos enfrentamos a
un «hecho moral complejo y multilateral» a analizar también desde un punto de vista
hermenéutico que es el momento necesario para pasar desde la fundamentacion a la

aplicacion®®,

A tal propdsito, subraya Cortina, teniendo a un principio moral como marco
deontoldgico, el proceso hermenéutico nos viene en ayuda porque, lejos de presumir
«aplicar principios generales a casos concretos», desarrollandose la vida social en
diferentes espacios, la hermenéutica nos ayuda a comprender y esclarecer «en los
distintos ambitos la peculiar modulacién del principio comun», todos estos ambitos (o
singularidades) tienen una «innegable especificidad» en la que hay que modular el
principio ético de forma distinta en relacion al dmbito concreto: «hay una melodia
comun, pero expresada en muy diferentes versiones»?®. Interdisciplinariedad y
hermenéutica van de la mano, se busca «junto con los especialistas de cada campo qué

principios de alcance medio y qué valores se perfilan en él y cdmo deben aplicarse en

202 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 42.
203 Nota mia.

204 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 43.
205 | bidem.

206 Cortina, A. "El estatuto de la ética aplicada..., op. cit. P4g. 128.
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los distintos contextos»?%’. Sin presumir que la ética ecoldgica tenga que producir
conocimiento ecoldgico, si puede sin embargo hacer de «puente entre las ciencias

naturales y las ciencias sociales»?%,

207 1hidem. ]
208 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 43.
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SEGUNDA PARTE: ADECUACION
Esta segunda parte sera el momento de la aplicacion que, siguiendo a Ferrete, cumple la
tarea de acercar la formalidad del principio (fundamentada en la 1% parte), con la
realidad concreta; la adecuacion viene ser un proceso interdisciplinario que ayuda a
adecuar la distancia entre la condicion ideal y la contrafactica?®®. El objetivo de esta
segunda parte es por tanto emprender la tarea de acortar la diferencia entre la condicion
ideal de un ambiente apto para favorecer la vida humana en toda su dignidad y en todas
sus manifestaciones y la condicion concreta y contextual. Para ello, se intentara en el
capitulo 2.1 explicitar el marco tedrico y algunas categorias de andlisis utilizadas por
algunos investigadores del heterogéneo marco del "giro ontoldgico™ en antropologia y
de la "ontologia politica™ que —desde la consideracion que los conflictos ambientales en
el continente americano se engendran a partir de premisas Yy significaciones
ontolégicamente "otras", y a su vez arraigadas en una racionalidad relacional, con
respecto a las asimiladas por la moderna racionalidad cientificista— tiene como objetivo
tanto lograr el entendimiento a partir de la argumentacion cuanto la coexistencia a partir
de las préacticas de estos mundos en conflicto latente y potencial. Después, en el capitulo
2.2, se intentara hacer una aproximacion hermenéutica a las premisas y a las préacticas
de algunas ontologias relacionales amerindias partiendo de los trabajos de filosofia
intercultural del profesor Josef Esterman y de hermenéutica filosofica del profesor
Zendn De Paz Toledo. Como se vera el planteamiento desarrollado a lo largo de este
apartado sera multidisciplinar y se beneficiard también de las aportaciones de la
perspectiva historica de los procesos sociales y ambientales y de las contribuciones de:
la Teoria Critica de la Democracia, las filosofias de la solidaridad, las teorias sobre la
formacion de las identidades sociales, la antropologia ambiental y cultural, con las

aportaciones de las ciencias ambientales y ecoldgicas en perspectiva biocultural.

Sabemos que las preocupaciones morales hacia el medio ambiente no se rigen
exclusivamente sobre argumentaciones trascendentales y/o estratégicas: si la "plena
responsabilidad” se alcanza en la integracion de la aplicacion a la fundamentacion?!?, la
aplicacion a su vez se realiza con la introduccion en el marco normativo de criterios de
adecuacion, o sea introduciendo tanto valores como contenidos a ser integrados en

«marcos de aplicacion» para la orientacion en la «toma de decisiones en los casos

209 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit.
210 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 102.
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concretos»?1!

y ello precisamente con el fin de reducir la distancia entre lo que "entre
todos consideramos que deberia ser" (condicion ideal) y lo "que realmente es"

(condicidn contrafactica).

En vistas de un ideal de sociedad intercultural basada en una democracia deliberativa
que busque el acuerdo, mediado por el principio dialégico y el reconocimiento
intersubjetivo entre todas las partes implicadas en condiciones de horizontalidad,
libertad de asociacion y autonomia individual, se quiere contribuir aqui a construir un
puente dialogico entre las cosmovisiones amerindias basadas en la relacionalidad v el
enfoque de una Teoria Critica de la Democracia (a partir de la tradicion ético-politica de
Jurgen Habermas) para intentar encontrar una resolucién a los conflictos ambientales
entre comunidades indigenas y las "politicas racionales administrativas" en el contexto

de las Américas.

Este estudio llevara a revisar la justificacion y la definicién de una ética ecoldgica que
vuelva a poner al centro de su quehacer y de su planteamiento tanto la componente
biolégica como la antrépica. A mi juicio, en el contexto de las éticas ecoldgicas
disponibles, no s6lo los planteamientos exclusivamente biocentricos y antropocéntricos
Ilevan igualmente a callejones sin salida, sino que seria fructifero y oportuno volver la
mirada a esas ontologias que no conciben una separacion entre la componente natural y
cultural del ser humano como es el caso de las cosmovisiones de ciertos pueblos

amerindios.

Lejos de considerar estas ontologias como pre-modernas o post-modernas, €s intencion
de quien escribe profundizar en éstas, en sus narraciones y en sus praxis asociadas para
intentar enriquecer el debate actual sobre el manejo y el cuidado de recursos naturales
adoptando un marco conceptual que considere al ser humano como "condicién de
posibilidad de" y "agente" de responsabilidad hacia las entidades no humanas. Se quiere
por tanto, a través del marco tedrico del "paradigma sistémico de la vida" propio de las
ciencias ecoldgicas (0 sea, se repite, la consideracion que todas las formas de vida que
habitan un ecosistema son igualmente interdependientes y en Gltimas analisis influyen
en el conjunto sistémico)?'?, intentar extraer conceptos y practicas interesantes e

inspiradoras desde las asi dichas "cosmovisiones indigenas latinoamericanas".

211 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pags. 108.
212 Capra, F. y Luisi, P. L. Vita e Natura..., op. cit.
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Se intentara hacer una aproximacion a tales conceptos y practicas para dar cuenta de una
razon vivencial/experiencial amerindia que, a mi modo de ver, demuestra haber
interiorizado la componente normativa, ademas de valores, horizontes de sentido y unas

213

«posibilidades de liberacion»*°, integrando la dimension experiencial de la racionalidad

préactica cotidiana tanto con una perspectiva instrumental como con una axioldgica®!4,
Es éste el proceso que, con palabras de Jesus Conill, viene a reconstruir la «razén
préactica desde la perspectiva hermenéutica», perspectiva que resulta necesaria a la hora
de pasar a la parte de aplicacion ya que «es un ingrediente constitutivo de la
comprension»; es gracias a esta perspectiva que podemos pasar de unos presupuestos
normativos universalizables a una comprension méas adecuada de ciertas «condiciones
facticas»?'®. El resultado es una ampliacion del «horizonte ético» integrando

contextualmente normatividad y facticidad?2®.

2.1 La ontologia de los conflictos ambientales.

La dimension deontoldgica como via para poder dar cuenta de unas obligaciones que el
ser humano tiene hacia el medioambiente, ya se ha comentado que, aunque necesaria,
no es suficiente para una ética ecoldgica aplicada que sea también cordial por ser abierta
a la compasion y al cuidado. Para el camino emprendido, como argumenta Ferrete, se
necesita también de guias y principios para aplicarlo segin un marco de «justicia, no
s6lo ambiental, sino también social»?!’. Una vez mas se quiere asi subrayar la
interdependencia entre los dos ambitos, cuya separacion, segin lo expuesto, es una de
las grandes causas de las crisis sociales y ambientales que asolan nuestras sociedades.
Partiendo de las contribuciones de lo que se ha expuesto hasta el momento, en este
capitulo se quiere ahora introducir los elementos de analisis aportados por algunos de
los tedricos de la "ontologia politica”, y no solo, para dar cuenta de los elementos a
considerar para el analisis de los conflictos ambientales y sociales en el contexto

americano.

213 Conill Sancho, J. Horizontes de Economia Etica. Aristoteles, Adam Smith, Amartya Sen. Ed. Tecnos
2006 (22 edicion). Madrid. Pags.73.

214 Conill Sancho, J. Horizontes de Economia Etica..., op. cit. Pag. 72.

215 Conill Sancho, J. Horizontes de Economia Etica..., op. cit. Pag. 73.

216 |bidem.

217 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 78.
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En efecto, no se puede mas que estar de acuerdo con Ferrete cuando subraya que «el
problema ecoldgico es un problema antropoldgico»?!8. Si se quiere hacer referencia a
una auténtica universalidad con referencia a las normas morales, para definir el marco
formal, y también —con referencia a una responsabilidad cordial— para la modulacion y
aplicacion del principio comdn segun el contexto, sugiere Ferrete que habria que
«cerciorarse de si realmente estan incluidos todos los intereses, todas las exigencias de
todos los seres humanos, de todas las culturas y sociedades y de todas las
generaciones»?'®. Lo que vendria a implicar en la argumentacion, con las palabras de la
profesora de la Universitat Jaume I, una discusion acerca de una «concepcion completa
del ser humano»??. Es aqui cuando el universalismo «incorpora la pluralidad y las
diferencias sin abandonar el punto de vista moral» y se compromete con la inclusion de

«cuestiones de vida buena que puedan ser universalizables»??*.

Siguiendo al enfoque de la ética ecosocial o biocultural que se ha introducido al final de
la primera parte, las variadas maneras que el ser humano tiene de relacionarse con el
entorno natural en el que vive darian incluso origen a "diversas naturalezas". Asi, por
ejemplo, en su estudio de campo en la region de la Reserva de Bidsfera de Capo Horn,
en la zona mas austral del continente americano, se da cuenta del proceso «the making
of different natures» en el que se resaltan hasta siete actitudes distintas (segun qué
grupo humano se interpele: comunidad indigena, residentes temporales, residentes de
larga duracion, comunidad de pescadores, el personal de la cercana base naval, los
visitadores de la Reserva, etc. ) de relacionarse con la naturaleza, que asimismo originan
un cierto tipo de narraciones que darian cuenta de, a su vez, siete naturalezas distintas y
una agencia asociada???. Serian éstas "multiples naturalezas" vehiculadas segln ciertos
discursos, fruto de determinadas experiencias, que implican y determinan interacciones
(materiales y sensoriales) de diverso tipo, y que forman en el ser humano incluso
determinados aspectos identitarios (a proposito de una percibida afinidad del ser
humano con la naturaleza o una parte de ella, pero también a propdésito de la percepcion
de la naturaleza en relacion con uno mismo)??®. Lo que lleva a cerciorarse de «las

maultiples formas de conocimientos ecoldgico y de relacion con el medio ambiente» del

218 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 133.

219 | bidem.

220 |bidem.

221 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 134.

222 Rozzi, R. y Berghoefer, U. y Jax, K.. "Many eyes on nature... op. cit. Pags. 8,9. Véase en especifico la
tabla no. 2.

223 |bidem.
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cual «surgen un sinnimero de formas de conocimiento, valores, practicas ambientales»,
cuyas repercusiones y efectos inciden tanto en la convivencia con las comunidades de

no-humanos, cuanto en la convivencia entre seres humanos?*.

A tal proposito, segin la investigadora Anapaula Ramirez Contreras®®® la conciencia
ecologica de la persona no sélo no es algo fijo sino que parece un proceso de
racionalizacion continuo ya que, afirma la investigadora, es el resultado de las
motivaciones y de las précticas cotidianas incrustadas en «construcciones social,
creencias particulares y sistemas de valores»??%; mas adn, en su caso de estudio, serian
las experiencias cotidianas, mas que los discursos, los elementos mas significativos en
la formacion de una actitud ecoldgica: las personas entrevistadas, que se dedican
activamente a la conservacién bioldgica con el mantenimiento de "reservas naturales"
en Ecuador, no habrian «definido su lucha a traves del discursos, sino a través de sus
practicas»??’. Ademas las practicas del dia a dia consideradas se podrian incluso

considerar como «practicas emergentes» en cuanto contextuales??,

Los problemas ambientales no pueden entonces resolverse de una tnica forma, ademas,
siguiendo a Rozzi, tales problemas/conflictos siempre son “ecosociales”, la justicia
ambiental va de la mano de la justicia social??. La cuestion ambiental y la social llegan
a ser el mismo problema obligandonos a «conservar y articular la riquisima variedad de
miradas y modos de habitar sobre el mundo natural», y ello en el contexto
latinoamericano nos lleva a considerar también el conocimiento ecolégico tradicional
—fruto de unas practicas que dan cuenta de, a mi parecer, una razon experiencial— de
los pueblos indigenas, que el autor propone estudiar con las misma seriedad que los
textos de ciencias ecoldgicas®°. Los pueblos indigenas también son afectados por las

decisiones y las politicas ambientales, y también, por usar una expresion de Carmen

224 Rozzi, R. y Massardo, F. y Silander J. y Anderson, C. y Marin A. "Conservacion biocultural y ética
ambiental en el extremo austral de América..., op. cit. Pag. 76.

225 Ramirez Contreras-Plana, A. Un relato etnografico de la conciencia ecolégica: historias y practicas
cotidianas de transformacion y resistencia. Tesis magistral del Departamento de Desarrollo, Ambiente y
Territorio de la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO) del Ecuador, 2018, Quito,
disponible al enlace https://repositorio.flacsoandes.edu.ec/handle/10469/14062  (consultado al
11/09/2020)

226 Ramirez Contreras-Plana, A. Un relato etnogréfico de la conciencia ecolégica..., op. cit. Pag. 76.

227 Ramirez Contreras-Plana, A. Un relato etnografico de la conciencia ecoldgica..., op. cit. Pag. 79.

228 | bidem.

229 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas: raices y ramas..., op. cit. Pag. 289

230 |bidem.
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Ferrete: «son seres humanos con racionalidad practica, que ejercen su autonomia en los

discursos que tienen el medio ambiente como centro de la discusion»?3L,

Pero, afirma Rozzi, para intentar este encuentro dialégico en el contexto
latinoamericano son indispensables unas condiciones. A saber, (1) el reconocimiento de
la multiplicidad de las diversas "naturalezas™: «los problemas ambientales no ocurren
entre la humanidad y el medio ambiente, sino que surgen entre modos de mirar y habitar
que son especificos para sociedades y ecosistemas particulares»; (2) estudiar y analizar
las narrativas indigenas y las teorias cientificas (que también pueden interpretarse como
narraciones ya que influyen a su vez en la formacién de valores y virtudes en el seno de
los seres humanos) «desde el punto de vista de la ecologia humana y de la conservacion
bioldgica»; (3) «complementar y coordinar las diversas miradas en el contexto de las
realidades sociales y politicas actuales procurando mantener los procesos evolutivos e

histricos que son constitutivos de la diversidad bioldgica y cultural»?32,

A tal propdsito considero extremadamente importante, para la adecuacion en el contexto
americano, también el aporte del asi dicho "giro ontolégico". Este giro emprendido por
algunos investigadores en etnografia y antropologia quiere dar cuenta de las
diversidades y las alteridades radicales que caracterizan la experiencia vivencial de
diversos grupos humanos que todavia en una época de "modernidad” siguen, con
respecto a las mentalidades occidentales, utilizando patrones y horizontes de sentido
"otros" para explicar e interpretar el mundo que les rodea. No se quiere dar aqui cuenta
solamente de epistemologias y culturas otras sobre la percepciéon y la significacién
(entendida ésta como la socializacién de un "sentido") de una realidad supuestamente
objetiva y de las relativas interpretaciones "alternativas" que le dan cuerpo. Mas bien,

algunos de estos autores?3

consideran que a la base de ciertos desencuentros,
desacuerdos y conflictos ambientales y sociales entre actores colectivos acerca del
"cdmo estar en el mundo”, habria una "diferencia radical" que minaria desde los
cimientos las posibilidades de resolucion pacifica y consensuada de estos
desencuentros. En los casos concretos de los que se ocupan los autores citados, estos

conflictos se darian de manera mas evidente cuando vienen a chocar concepciones y

231 Ferrete Sarria, C. Etica Ecoldgica como ética aplicada..., op. cit. Pag. 78.

22 Rozzi, R. et al. "Eticas ambientales latinoamericanas: raices y ramas..., op. cit. Pag. 289.

233 |dealmente como un grupo de trabajo relativamente homogéneo en términos de planteamiento y de
conceptualizacion: Marisol de la Cadena, Mario Blaser y Arturo Escobar, y con alguna diferencia teérica,
también Bruno Latour, Viveiros de Castro e Isabelle Stengers, segun los autores conocidos por quién
escribe.
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practicas por un lado referibles a "conocimientos indigenas” y a los "conocimientos
cientificos modernos"”, del otro. Mario Blaser, citando a Viveiros de Castro, las Ilama
«equivocaciones sin control», o sea «un tipo de falla comunicativa donde los
interlocutores no estan hablando de la misma cosa y no se dan cuenta»?®*. Es esta una
equivocacion gue no ocurriria entre actores que comparten un mismo mundo, mas bien
se daria entre actores que de hecho viven y, a través de practicas concretas
histéricamente y contextualmente situadas, darian forma a otros mundos-de-la-vida
sobre bases ontoldgicas "radicalmente diferentes”. Para decirlo de otra manera: «no
estamos exentos de que las condiciones de base del didlogo en algunas ocasiones ni

siquiera existan»?°.

Retomando de diversas fuentes, Blaser aclara el concepto de ontologia utilizado en este
planteamiento en tres niveles diferentes del concepto pero que se solapan:

1) Con "ontologia™ desde luego se puede definir el cuerpo de premisas, condiciones y
relaciones de existencia y de dependencia entre "seres” que vienen asumidas por un
actor social (individualmente y colectivamente) a la hora de significar el mundo que le
rodea®*®; son las categorias que sostienen los procesos contextualizados de significado y
de significacion usados por estos actores.

2) Considerando el proceso de “en-actuacion” tomado de la antropologia cultural: estos
mundos no estan presentes solamente bajo la forma de imaginarios, ideas o
representaciones sino que se despliegan a traves de préacticas cotidianas y concretas que
en-actlan (o sea conforman, generan y ponen en marcha) verdaderos mundos. Los
conflictos ambientales o de sentido, se subraya, se manifiestan en toda su
problematicidad cuando las partes en contraste ponen en préctica esos mundos que
chocan entre ellos con el fin de "sobrevivir* o imponerse, con lo cual el verdadero
conflicto se da cuando los imaginarios actlan praxis vivenciales que se encuentran en

contraste factico; mas aln: «las ontologias no preceden a las préacticas mundanas sino

234 Cit. en Blaser, M. "La ontologia politica de un programa de caza sustentable” en American
Anthropologist. Vol. 111. No.1. 2009. Pag. 84.

2% ganchez Maldonado, J. "Entramados humano-naturales como ruta posible hacia la
transdisciplinariedad en el campo de la ecologia humana y saberes ambientales en la Universidad de
Caldas" en Revista Luna Azul. No. 44. 2017. P4g. 269.

2%BJaser, M. "Reflexiones sobre la Ontologia Politica de los conflictos ambientales" en América Critica.
No. 3(2). 2019. Pégs. 71,72.
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mas bien toman su forma a través de préacticas que involucran a humanos y no-
humanos»?’.

3) En este nivel se da cuenta de las conexiones entre las narrativas —sobre mitos Yy
simbolos de fundacion y de creacion— y las practicas (incluyendo a las celebraciones
que refuerzan la "ligazon" con los demas pares y con el todo) consecuentes: las historias
y las narraciones de la "literatura etnogréfica” permiten entender con més facilidad las
premisas y las categorias que conforman luego los principios orientativos de la accion
en el mundo; en tal sentido: «las ontologias también se manifiestan como narraciones en
las cuales estan las presunciones acerca de qué tipo de cosas pueden existir y sus

posibles relaciones»?3,

Con estas premisas, la ontologia «is a way of worlding, a form of enacting a reality» y
se despliega entre una dimension heuristica y una factica que constantemente se
solapan®®. Si los mundos en-actuados a través de practicas concretas contextualizadas
pueden ser radicalmente y facticamente diferentes y llevar a conflictos “inter-
mundos"?* es, cuanto menos, aconsejable que desde un punto de vista de resolucion
dialégica de conflictos (aunque sea solo de significado) deberia de darse una
aproximacion a las categorias de analisis y a los conceptos de las "afectados™ en la
contienda. En concreto, sostienen los intérpretes del giro ontolégico que estas premisas,
conceptualizaciones y racionalidades "otras" compartidas entre muchos de los pueblos
originarios de las Américas —y que enfundados en categorias dicotomicas "modernas"
entrarian en el rétulo de “pensamiento arcaico y pre-moderno"— dan forma a lo que se
podria definir una "ontologia relacional”. Como ya destacado en la labor de
antropdlogos no necesariamente inscritos en el marco de la ontologia politica como los
anteriormente citados pero referentes del "giro ontologico”, una de las primeras
diferencias radicales con respecto a la ontologia cientificista de la modernidad, es la

insostenibilidad de la dicotomia naturaleza/cultura®*!.

Uno de estos antropdlogos, el profesor Philippe Descola, en una de las detalladas

exposiciones de sus investigaciones, subraya como —en el caso, entre otros, de los

237Blaser, M. "Reflexiones sobre la Ontologia Politica de los conflictos ambientales"..., op. cit. Pag. 72; y
Escobar, A. Sentipensar con la tierra, Nuevas lecturas sobre desarrollo, territorio y diferencia. Ed.
Unaula. 2014. Medellin. Pé4g. 96.

2381hidem.

239 Blaser, M. "Ontological Conflicts and Stories of Peoples in Spite of Europe: Towards a Conversation
on Political Ontology" en Current Anthropology. Vol. 54. No. 5 (octubre 2013). P4g. 551.

240 O entre ontologias: en el planteamiento de la "ontologia politica” los autores citados usan los dos
términos "mundo/ontologia” como homeomdrficos o sea como formas de equivalencia funcional.

241 Entre otros: Descola, P. Mas alla de naturaleza y cultura. Ed. Amorrortu. 2012. Buenos Aires.
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242; no

pueblos amazonicos— se evidencia una «incapacidad para objetivar la naturaleza»
existen objetos, ni éstos estan-en-el-mundo por si solos.?*® Por el contrario, hay una
socializacion de la naturaleza que, por un lado mostraria como entre estas dos categorias
separadas por la tradicion reduccionista no hay discontinuidades, y del otro, sostiene,
confutaria la trivializacién del asunto como si de una cuestion de "perspectivismo™ se
tratara®*. En el momento en el que las premisas utilizadas por el ser humano en su
"posicionamiento™ en el mundo dan cuenta de unas entidades no-humanas (animales,
plantas, piedras y hasta "guardianes de ecosistemas™), reales y/o simbolicas, ya no
entendidas como objetos manipulables por un sujeto manipulador (como en el
racionalismo instrumental), sino como entidades con atributos culturales asimilables a
los humanos y con los cuales hay vinculos de afinidad tales como para generar el deber
de instaurar con ellos relaciones de reciprocidad hasta el punto que la misma identidad
de los humanos (vivos o ya difuntos), de las plantas y de los animales se define en base
a la trama relacional en la que se encuentran vinculados —conformando asi una
racionalidad, una ética y una praxis (que es la union de teoria y practica) asociadas—,
sigue por si solo que diferentes perspectivas acerca de experiencias sobre el mundo
vivido no pueden coexistir sin contradecirse?®®. Ni se podria hablar de la existencia de
un mundo objetivo "que estd alla fuera"?*®. Y esto seria, segln este planteamiento,

porque se esta hablando de mundos u "ontologias otras".

Hay que subrayar que incluso en una "ontologia relacional™ por supuesto se da,
siguiendo a Habermas®’, un uso pragmatico de la razon practica pero, dicho con
Descola: «Las relaciones entre humanos y no-humanos se presentan, en efecto, como
relaciones de comunidad a comunidad, definidas solo en parte por las coacciones
utilitarias de la subsistencia»?*®. En palabras de Arturo Escobar: «cada relacion social
con no-humanos puede tener sus protocolos especificos, pero no son (0 no solo)
relaciones instrumentales y de uso»?*°. De aqui se puede entender también la razon por
la que la "ontologia relacional” rompe otra dicotomia clasica de la modernidad, la que

se da entre individuo y comunidad; o sea, no comprendiendo al individuo como entidad

242 Descola, P. Mas alla de naturaleza..., op. cit. Pag. 36.

243 Descola, P. Mas alla de naturaleza..., op. cit. P4g. 35.

244Descola, P. Mas alla de naturaleza..., op. cit. Pags. 35, 36.

2451hidem.

246 | bidem.

247 Habermas, J. "Del uso pragmatico, ético y moral de la razdn practica” en Aclaraciones a la ética del
discurso. Ed. Trotta. 2000. Madrid.

248 Descola, P. Mas alla de naturaleza..., op. cit. Pag. 33.

249 Escobar, A. Sentipensar con la tierra..., op. cit. Pag. 103.
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aislada, y alargando el concepto de comunidad incluyendo a los no humanos (como
dicho, plantas, animales para también montafias, rios o lagunas) con los que hay
interrelacion y deberes de reciprocidad, la dicotomia no se sostiene. Sin embargo, tachar
de creencias y de supersticiones el hecho de que los afectados por el desarrollo de un
proyecto de mineria en su territorio puedan oponerse por la razon de que consideran que
"el mineral sufre" —mientras que, por otro lado, para la multinacional extractiva, en
nombre de lo que las instituciones definen una «politica razonable»®°, se estaria

251

simplemente hablando de una commodity>>"— significa, a mi parecer, ignorar la

naturaleza ontoldgica del conflicto.

Si cada acto social y vivencial del ser humano se da en un entramado de interrelaciones
entre humanos y no humanos, también se subraya, con Escobar, que «nada (ninguna
entidad) pre-existe a las relaciones que la constituyen»2>?, Considero que se podria aqui
entender la alusion de Escobar a través de la teoria (escogida con adaptaciones desde
Althusser y Butler) de la "interpelacion performativa™ que el investigador, de la
Universidad Autonoma de Barcelona, David Cordoba Garcia utiliza para dar cuenta de
la asignacion de la identidad (en su caso de estudio, sexual) a través de un proceso que
quiere rebasar tanto el ‘'relativismo subjetivista® como el ‘esencialismo socio-
culturalista'®®®, Siguiendo, pues, a Althusser, Cérdoba Garcia sostiene que es en el
momento de la interpelacién por un alter cuando el sujeto cobra reconocimiento y por
tanto 'se identifica' con lo que le viene propuesto en el acto mismo de "interrogacion™.
Este mecanismo lleva a un doble efecto: el primero, que es en el momento mismo de la
interpelacion (o de reconocimiento) en el que se formaria el mismo "sujeto"; la segunda:
que en ese momento se forma también una presuncion esencialista hacia el sujeto
porque, una vez reconocido como "alguien” en concreto (homosexual, lesbiana, etc.
etc.), asomaria una identidad que «ya-desde siempre habia sido»?>4. Con las palabras del
investigador de la UAB, haciendo referencia a la cuestion de la identidad de

género/sexual en los estudios sobre feminismos:

20BJaser, M. "¢Es otra cosmopolitica posible?" en Anthropologica. Afic XXXVI. No. 41. 2016. Pég.
121.

251 Jofré, 1. C. "¢Por qué pena el mineral? Teorias mestizas fronterizas y ontologias de lo real con relacion
al extractivismo minero en San Juan , Argentina" en Antipoda. Revista de Antropologia y Arqueologia.
Vol. 37. 2019.

252 Escobar, A. Sentipensar con la tierra..., op. cit. Pag. 101

253 Cérdoba, D. "Identidad sexual y performatividad" en Athenea Digital. No. 4. 2003.

254 Althusser, L. en Coérdoba, D. "ldentidad sexual y performatividad..., op. cit. Pag. 89
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«El sujeto es llamado a identificarse con una determinada identidad sexual y
de género sobre la base de una ilusién de que esa identidad responde a una
anterioridad que estuvo alli antes del acto de interpelacion/socializacion. Lo
cual es precisamente uno de los aspectos fundamentales de la concepcion
performativa del género. No hay una esencia detras de las performances o
actuaciones del género del que estas sean expresiones 0
externalizaciones»®®®,

De la misma manera, prosigue el investigador, la teoria de la performatividad de la

formacion de la identidad, que siempre es «efecto de un contexto historico-social»**

concreto, podria potencialmente ser aplicable a cualquier identidad social:
«la interpelacion, como forma de nominacion y exigencia de
reconocimiento produce el sujeto estableciendo coordenadas de su
identificacion y por lo tanto de su posicionamiento (y existencia) en la red
de relaciones que estructuran lo social. La interpelacion no se dirige, como
pretende, a un sujeto que ya existe con anterioridad a este acto, sino que lo
produce en su misma operacion. Los significados sociales que se pretende

que se deducen de la subjetividad interpelada son inscritos alli por ese acto
de nominacion y definicion»®>’.

Trasladando esta conceptualizacion performativa a nuestro campo de interés, y dandole
una vuelta completa, se pueden entender las entidades "no humanas™ como 'identidades'
generadas en el momento mismo del encuentro. Es decir, incluso el “espiritu de la
montafia” y "el guardian de los alces”, no serian entidades con una esencia dada,
inmutable y permanente, sino que son entidades cuya 'identidad’ emerge y se genera en
el mismo encuentro con lo humano, que es lo mismo decir que estos entes no pre-
existen al momento de la interpelacion (no son esencias), mas bien se engendran y se
manifiestan en el momento del reconocimiento o sea en el momento en que la relacion
emerge y se en-actla. A tal propésito, en el contexto amerindio, Descola argumenta:
«La identidad de los humanos —vivos y muertos—, de las plantas, de los animales y de
los espiritus es enteramente relacional y, por lo tanto, estd sometida a mutaciones o

metamorfosis segun los puntos de vista adoptados»2°8.

Con lo cual, argumenta Blaser, la experiencia del mundo (que siempre es parcial, no
total: la naturaleza no se manifiesta en cada momento en toda su fenomenologia y
potencialidad), partiendo de premisas simboélicas y de sentido, siempre es vivencial,

performativa e historiada (a «storied performativity»?*®) marcando asi el pasaje entre

25Cordoba, D. "ldentidad sexual y performatividad..., op. cit. Pag. 89

2% Cordoba, D. "Identidad sexual y performatividad..., op. cit. Pag. 94.

257 Cordoba, D. "Identidad sexual y performatividad..., op. cit. Pag. 91.

28 Descola, P. Mas alla de naturaleza..., op. cit. Pag. 35.

29Blaser, M. "Ontological Conflicts and Stories of Peoples in Spite of Europe..., op. cit. Pag. 552
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"mentalidad” y "agencia" en un «entramado de relaciones y materialidad» en el seno de
una comunidad expandida®®®. En este horizonte ontoldgico, la misma concepcion de la
persona humana es un «atributo fluctuante originado en las interacciones con los otros
[entendiendo todo tipo de entidad humana y no]?%, y no como esencia individualizada,

anclada en la conciencia de si y la unidad corporal»2?

, en la misma perspectiva, y no
podria ser de otra manera, se considera «la vida social desde el punto de vista de las
relaciones que forman su trama»?®3,

En resumen, las componentes de base de la ontologia relacional, segin lo expuesto

hasta el momento asi se podrian resumir:

a) la consideracion de que no existe un mundo objetivo compartido por todos los actores
sociales;

b) no se dan dicotomias disyuntivas, sino la presencia de continuidades entre naturaleza
y cultura y entre comunidad e individuo;

c) la naturaleza, lejos de ser objetivizada, es socializada constantemente;

d) la consideracion que todo acto social y vivencial se desenvuelve en un entramado
performativo de relaciones basadas en el reconocimiento y en la exigencia de
reciprocidad incluso con entidades no humanas (animales, plantas, minerales e incluso
"entidades guardianas™) a su vez socializadas cuya "identidad" no pre-existe al
encuentro con los humanos y, sin embargo, todos en conjunto forman una comunidad

expandida.

Siguiendo el planteamiento de Arturo Escobar, seria en el concepto de "territorio™ que
se da la evidencia de la insostenibilidad de la separacion moderna de lo cultural y lo
natural. La experiencia vivencial de la ontologia relacional, prosigue Escobar, lleva
consigo un proceso ético politico que tocaria todos los puntos y principios de los
derechos sociales, economicos y culturales asi como el derecho de ser actores de su
propia historia, ya que con su discurso quiere levantar cuestionamientos acerca de las
necesidades sobre: a) «el principio de afirmacion y reafirmacion del ser [...] (derecho a
la identidad); b) «el derecho de un espacio vital para ser (derecho al territorio)»; c) «el

derecho al ejercicio del ser (autonomia, organizacion y participacién)»; d) «el derecho a

260 |pidem

261 Nota mia.

262 Descola, P. Mas alla de naturaleza..., op. cit. Pag. 59.
263 Descola, P. Mas alla de naturaleza.., op. cit. Pag. 149.
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264 construyendo «una vision propia de desarrollo

una vision propia de futuro»
ecoldgico, econdmico y social»?®®, Este planteamiento se centra en la fundamental
relacion entre «dignidad» y «territorio» y resalta la cuestion bésica de que «sin las
condiciones materiales y culturales para la reproduccion de la vida (el territorio) no hay
dignidad»2®. En este contexto, que es el contexto politico del "Proceso de Comunidades
Negras de Colombia" (PCN), la definicion del proyecto ético politico de las
comunidades afro indigenas participantes asi entiende la relacion entre "naturaleza" y
"cultura™:
«el Territorio-Region del Pacifico es una unidad geografica desde la
propiedad y continuidad de los territorios colectivos de las comunidades
negras e indigenas, como concepcion y practica en la definicion de una
estrategia de defensa social, cultural y ambiental del espacio de vida, hacia
la estructuracion de una region autdbnoma, que propenda por una opcion de

desarrollo compatible con su entorno ambiental y las relaciones que en él
tradicionalmente han mantenido las comunidades»2®’.

De este planteamiento también surgen categorias de analisis otras —aunque trasladables
y modulables seglin el contexto especifico— de «territorializacion» que es el proceso de
apropiacion/recuperacion del territorio que crea las condiciones de las identidades,
Ilamadas «territorialidades», inscritas a su vez en procesos dindmicos y cambiantes que
determinan tanto una «configuracion territorial» a la vez que una «topologia social»?®,
Finalmente, prosigue Escobar, el "territorio” es un concepto analitico que es tanto
material como simbdlico, «biofisico y epistemoldgico», «pero mas que todo es proceso
de apropiacién socio-cultural de la naturaleza y de los ecosistemas que cada grupo

social efectdia desde su "cosmovision” u "ontologia"»%°,

Es, a mi juicio, evidente aqui el sustrato cognitivo que en el contexto comunitario (afro)
indigena tomado en cuestion no puede imaginar una separacion tajante entre la
naturaleza y la cultura, premisa que choca de manera categorica con las dicotomias
modernas que incluso en la concepcién de sus politicas de conservacion del medio
ambiente realiza una separacion sustancial entre las dos dimensiones, apostando por
proyectos de parques naturales protegidos dénde la presencia humana es incluso

expulsada para mantener una suerte de "purismo" naturalista —pero que sin embargo no

264 Escobar, A. "Territorios de diferencia: la ontologia politica de los "derechos al territorio” en
Cuadernos de Antropologia Social. No. 41. 2015. Pag. 32.

265 Escobar, A. Sentipensar con la tierra..., op. cit. Pag. 86.

266 Escobar, A. Sentipensar con la tierra..., op. cit. Pag. 84

267 Cit. en Escobar, A. Sentipensar con la tierra..., op. cit. Pag. 88.

268 Cit. en Escobar, A. Sentipensar con la tierra..., op. cit. Pag. 91.

269 |hidem.
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deja de reproducir tal ficticia separacion— al mismo tiempo que relega el ser humano a

un hipotético 'nicho’ ideal que, por exclusion, vendria a ser un contexto urbanizado.

Me parece muy interesante destacar las consideraciones del antropologo Andrew
Canessa que, desde sus estudios de campo —en el contexto de una actual comunidad
mesoandina de habla aymara en la provincia de Larecaja a pocos kilometros del lago
Titicaca y de la capital boliviana de La Paz?’°—, afirma que es imposible «divorciar la
relacion entre gente y la tierra de las relaciones entre la gente»; la misma comunidad se
define en base a una relacién comun con la tierra y el espacio circunstante, y tal relacion
define no solo la comunidad sino que incluso al ser humano concreto: «ser persona, ser
jaqi (persona en aymara)®’!, basicamente quiere decir participar en una comunidad que
tiene una relacion productiva y reciproca con la tierra»?’2. Tal relacion con el territorio y
el uso de la tierra incluso cristaliza una discriminante fundamental a la hora de definir
unas afinidades identitarias entre comuneros ya que, mas alla de los sencillos términos
de diferencias geograficas o de clase social, para los integrantes de la comunidad de su
estudio (Wila Kjarka), la «diferencia clave» es entre los que trabajan la tierra y quienes
viven del comercio o de una explotacion mercantil del territorio. La diferencia
sustancial, escribe el autor, se da entre «los que comparten tierra, comunidad y trabajo,
y los que pagan sueldos a sus empleados y no trabajan con ellos»?™3; el mismo
fendmeno de la migracion tiene un «efecto profundo sobre la identidad» con lo cual ésta

vendria a ser una «identidad constructiva contextualizada»Z’*.

Ricardo Rozzi, aunque adopte en este caso la vision ampliada del "Informe Global
2000" de la WWEF de 1999, subraya que la «pérdida de diversidad cultural y lingiistica»
esta directamente conectada con la diversidad bioldgica de la siguiente manera: de todas
las lenguas habladas por los grupos humanos a nivel mundial, 2/3 de ellas son habladas
en las 238 ecorregiones que al principio de los afios 2000 la fundacion ambientalista
habia destacado por su importancia y unicidad poniéndolas como «prioritarias para la
conservacion de la biodiversidad del planeta»?”. Una prueba mas de que la diversidad

cultural y la diversidad bioldgica son las dos caras de la misma medalla: mas bien, se

210 Canessa, A. Minas, mote y mufiecas. Identidades e indigeneidades en Larecaja. Ed. Mama Huaco.
2006. La Paz.

211 Nota mia.

272 Bastien, J. cit. en Canessa, A. Minas, mote y mufiecas..., op. cit. P4g. 28.

213 Canessa, A. Minas, mote y mufiecas..., op. cit. Pag. 29.

24 |bidem.

2Rozzi, R. y Massardo, F. y Silander J. y Anderson, C. y Marin A. "Conservacion biocultural y ética
ambiental en el extremo austral de América...op. cit. Pag. 65.
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podria incluso hablar de «co-evolucion cultural-lingiista-biologica» entre humanos y no

humanos en un entorno natural compartido®’®.

2.2 Ontologias relacionales amerindias. Una aproximacion al contexto de las
Américas.

Se quiere ahora dar un paso mas y pasar a un analisis hermenéutico cumpliendo una
aproximacion a la cosmovision andina para dar cuenta de su ontologia relacional,
algunos de sus horizontes de significado, categorias de sentido, principios, valores,
mitos fundacionales, simbolismos, narraciones y précticas. El enfoque, como ya se ha
argumentado, seguiria siendo multidisciplinario y se intentard un analisis hermenéutico
de esta cosmovision y de su racionalidad relacional por haber sido objeto de fructiferos
estudios a nivel académico y por tener, como se verd, una trascendente influencia

cultural en todo el continente.

Por razones de espacio, no se pretende (aunque fuera posible) abarcar todo el espectro
cultural andino en su evolucién historica y geografica. Sin embargo, con el término
"andino"?’’, desde el punto de vista geografico podemos entender un area territorial que
en su despliegue de norte a sur va desde lo que hoy dia es la Republica de Colombia
hasta el angulo nororiental y el noroccidental respectivamente de lo que actualmente son
Chile y Argentina (hasta parte del desierto de Atacama pero excluyendo la zona de la
Pampa) —mientras que, de este a oeste, el espacio abarcaria desde las zonas costeras del
océano pacifico, hasta las cumbres de los Andes y luego superadas éstas, mas hacia la
parte continental de América— Yy que a lo largo de procesos historicos, culturales y
sociales habria generado las bases de una «sociedad andina»?’®. Segin el antrop6logo
Julio Tello, citado por el historiador peruano Julio Sotomayor, entre los iniciadores de
esta sociedad habria también grupos humanos provenientes de la zona amazonica®’®;
con lo cual podemos entender que el hombre andino vivia en una geografia
extremadamente variada y conformada por, por lo menos, 10 pisos ecoldgicos
extremadamente biodiversos (los que se alternarian desde las zonas a nivel del mar,

hasta los picos de la zona de la cordillera andina que supera los 4.000 metros), tanta y

216 gmith, E. cit en Rozzi, R. y Massardo, F. y Silander J. y Anderson, C. y Marin A.; "Conservacion
biocultural y ética ambiental en el extremo austral de América..., op. cit. Pag. 66.

2"Toynbee, A. "La Sociedad Andina" en Ideas y Valores: Revista Colombiana de Filosofia. Vol. 1.
No.2. 1951.

218 Toynbee, A. "La Sociedad Andina"..., op. cit. Pag. 131.

29Tello, J. cit. en Sotomayor Villanueva, J. Compendio de Historia del Per(. Ed. A.F.A. Editores
Importadores. 1995. Lima. Pag. 55
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tal variedad de nichos ecoldgicos le habria brindado una capacidad de adaptacion y de

conocimiento del medio natural extremadamente detallada y eficaz?.

Con sociedad o mundo andino tampoco se quiere referirse exclusivamente a culturas
concretas como, por ejemplo, la Incaica, sin embargo, es consideracion de los autores a
los que se hara referencia que haya unos rasgos comunes matriciales y "panandinos”
entre los distintos grupos humanos que se han alternado o han convivido en esta zona
del continente americano, antes de la llegada de los europeos y durante la época
colonial. La Incaica es, desde luego, la que alcanzé mas extension territorial y
organizacion politica, ademas de ser la que, a la llegada de los espafioles, fue tomada de
referencia en este contexto geogréfico. EI imperio Inca, como praxis politica, tendia a
incorporar los dioses y las concepciones de las poblaciones englobadas, por lo que la
Incaica, como la Chavin, Huari, Tihuanaco y Chipaya, son todas civilizaciones que
comparten horizontes culturales pan-andinos?! y cuya influencia habrian ejercido en
ambas Américas —segun Sotomayor, la cultura Chavin es una de las «altas culturas
andinas mas antiguas», que tuvo vigencia en todo el Perd actual y cuya hegemonia

cultural duraria 10 siglos hasta unos 500 afios antes de Cristo??,

Para el historiador inglés Alfred Toynbee algunas culturas de referencia y compartidas
en todo el mundo andino —culturas o imperios que fueron temporaneamente coetaneos
con al incanato, y que por éste fueron luego incorporados— también fueron la de Nazca
y de Chimu®®. Sotomayor da cuenta también de otras de las influencias culturales
reciprocas de diferentes grupos humanos coetaneos y estrechamente vinculados como
también los Wari y Mochica?* —éstas seguramente culturas pre-incaicas y que por ésta
ultima fueron asimiladas— y no pueden ser consideradas, como esencias culturales
aisladas o autbnomas, mas bien se pueden considerar a su vez como un tipo de fuentes
primarias®®. Con lo cual, se hace referencia aqui a la "civilizacion andina" no como a un
bloque cultural inmanente, sino como a un entramado de premisas, conceptos,
significados y précticas que dan cuenta de un "cosmos" (entendido en este contexto, y

como en la tradicion griega, como "mundo intrinsecamente dotado de sentido y

280 Hernandez, T. y Lalama, A. "Aspectos de Tecnologia Agricola Andina", en Serrano, V. (recopilador).
Ciencia Andina. Abya Yala/CEDECO. 1997 (22 edicién). Quito.

#1De Paz Toledo, Z. La cosmo-vision Andina en el Manuscrito