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1. Introduccio

Aquest assaig forma part d’una serie d’articles sobre els temes relacionats amb la
interculturalitat, la convivencia entre diferents comunitats religioses dins un marc geografic
i social. Aquest assaig nostre representa la situacié multietnica i multireligiosa a Pakistan,
un pafs que acomoda principalment la diversitat etnica. El pais esta dividit en quatre
provincies: Punjab, la més gran per poblacid; Baluchistan, la més gran per area; Sind, la
provincia del sud; i la provincia de la frontera nord-oest. Les quatre provincies tenen les
seues propies caracteristiques i subdivisions etniques.

El tema de la multiculturalitat s’ha fet molt important actualment. En aquest procés es
troben moltes dificultats. La convivencia entre diferents cultures i grups creients de diferents
religions és un tema prou complex. Les societats que acomoden diverses comunitats etniques
ireligioses, sovint s’enfronten a molts problemes per assegurar condicions pacifiques per a
la convivencia de grups i individus que representen diferents cultures i ideologies religioses.

L’estat de Pakistan va ser creat en nom de la religio, Islam. De totes formes, el motiu de
crear aquest estat era el de subministrar seguretat i llibertat a la comunitat musulmana a les
zones majoritaries. S’ha de veure que crear un pafs per assegurar les vides i les llibertats de
determinada comunitat religiosa no significa que aixo siga a costa de les llibertats de les
comunitats minoritaries. A nivell religios, podriem destacar els enllagos relacionats amb la
manipulacid de la religiod per part dels politics en favor dels seus interessos ulteriors. Cal
tenir en compte que els mateixos creients cauen victimes de les males interpretacions de
les escriptures religioses i sense voler sacrifiquen les condicions pacifiques per viure i
deixar viure. No obstant aix0, una convivencia harmonica necessita que hi haja dialeg i
entesa entre diferents comunitats, i no només tolerancia.

El nostre estudi se centrara en les solucions positives per crear un ambient sa que permeta
gaudir de la varietat cultural i posar en practica els principis relacionats amb el dialeg i
I’entesa i el reconeixement mutu a través de 1’educaci6 intercultural.

En aquest assaig, assenyalarem breument la composici6 cultural i religiosa de Pakistan.
A més, analitzarem la historia politica del pafs per entendre els factors estatals que causaren
la divisio entre els sectors socials. Després, proposarem diversos processos com a solucions
per tractar els conflictes actuals entre les comunitats religioses i etniques a Pakistan. Entre
ells, parlarem de la part interna de 1’Islam, el Sufisme, que emfatitza els principis de la
religid relacionats amb la pau i I’amor envers tothom sense distingir entre religions o
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comunitats. El Sufisme assenyala conceptes com I’amor universal, la compassio entre tota
la creacid i la seua practica. El motiu de parlar del Sufisme en relacié amb Pakistan sera
destacar la substancia de la propia religio de 1’Islam que té missatges de pau entre comunitats
existents al pafs.

2. Composicio social i cultural

A Pakistan, de la mateixa manera que a 1’'India, gairebé no hi ha hagut un xoc entre
I’individu i la societat. Tots dos han sigut dependents 1’un de 1’altre. La familia és molt
important i moltes vegades els vincles familiars juguen un paper primordial a la vida de les
persones. Com assenyala 1’estudi fet per la Biblioteca de Congress (Estudis dels Paisos), la
familia serveix com a base de I’organitzacid social, aporta als seus membres la seua identitat
i la proteccid. Tot i que la modernitat occidental ha introduit noves tendencies a la joventut
de Pakistan, els vincles familiars continuen sent forts.

El sistema social es constitueix en castes socials, biradaries (els grups patriarcals) dins
les divisions etniques, provincials, i gaum (nacions).

A la cultura pakistanesa hi ha molts costums i tradicions que tenen les seues arrels al
subcontinent de 1I’epoca preparticid. Aquests costums els practicaven tant els hindis com
els musulmans i, per a un estranger que visite 1’India i Pakistan, s’hi assemblen molt.

A nivell social, la gent que pertany al mateix grup interactua molt, s’ajuda i treballa
conjuntament. A les grans ciutats del pafs, on les relacions interpersonals en les esferes
economiques i professionals van més enlla dels vincles comunitaris, la gent de diferents
identitats comunitaries també interactua habitualment. La gent de diferents comunitats es
barreja i es coneix, pero continua tenint les seues reserves cap els que no formen part de la
seua comunitat o etnia. Cal tenir en compte que les relacions interpersonals dins la mateixa
etnia o comunitat sén més informals.

En les linies que segueixen assenyalarem breument les divisions socials a Pakistan.

i) Etnies

La composicio etnica de Pakistan a mitjan anys 90 es correspon amb la distribucio
lingtistica de la poblacid, almenys entre els grans grups: el 59,1% dels pakistanesos és
Punjabi; el 4,3% Pakhtun; el 12,1% Sindi; el 7,7% muhajir; el 4,3% Baluch; i el 3% és
membre d’altres grups etnics. Cada grup esta principalment concentrat a la seua provincia,
excepte els muhajirs (immigrants) que viuen a la provincia de Sind (ambit urba) (Library
of Congress Country Studies).

ii) Religio

Segons les estadistiques, de 145 milions de pakistanesos, el 97% és musulma. Els sunnites
formen el 77% de la poblacié musulmana i els xiites en formen el 20%. Els cristians, els
hindas i els creients d’altres religions formen 1’ 1% de la poblacid. La religi6 juga un paper
molt important a la societat pakistanesa. Les etnies es guien per les normes i directrius
religioses. El mateix motiu de la creacid de Pakistan era proporcionar als musulmans la
seguretat i la llibertat per poder practicar la seua religidé que, en Pakistan, no sempre ha
servit com a sistema espiritual i moral. Molts esdeveniments historics proven que la religio
s’ha utilitzat amb interessos politics.
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iii) Sectes islamiques

Entre els creients de 1’Islam hi ha dos sectes principals, els sunnites i els xiites. Aquestes
sectes es diferencien pel fet que els Sunnites accepten 1’autoritat temporal dels califats
Rashidin (Abu Bakr, Omar, Usman i Al{) després de la mort del profeta Mahoma i els xiites
només accepten Alf, el cosi del Profeta i el marit de la seua filla, Fatuma, i els seus
descendents. Amb el temps, la secta Sunnita es va dividir entre les quatre escoles de
jurisprudencia, de les quals, 1’escola Hanafi és la predominant en Pakistan. La secta Xiita
es va dividir segons els assumptes de successiod i va donar lloc a dos grups principals: la
majoria, Dotze Imam Xiita, creu que hi ha dotze imams rectes, Ali i els seus onze descendents
directes. El segon grup Xiita, la comunitat minoritaria Ismaili, segueix la linia d’imams
que rebutjaren el sete imam i creieren en el seu germa menor, Ismail. La linia Ismaili dels
liders ha continuat fins hui. El lider actual, Sadr-ad-Din Agha Khan, qui participa en els
esfor¢os humanitaris internacionals, és el descendent directe d’Alf (Library of Congress
Country Studies).

Tan Talbot (2003: 11) va escriure sobre els conflictes entre les sectes de I’Islam en
Pakistan:

La interpretaci6 des de la perspectiva de la teoria de la modernitzacio és, en alguns
aspectes, més satisfactoria. La competicio entre els Sunnites de la classe mitjana que
estan socialment mobilitzats i els Xiites feudals d’elit era pel poder, com hem vist en
el context de Jhang [una ciutat al sud del Punjab] com una zona activa de violencia
entre sectes [...] La teoria de la modernitat subratlla el poder d’aquesta dimensid
“interna” de la mobilitzaci6 i I’esfor¢. Hi ha, per tant, elements de veritat tant en la
teoria moderna com en els casos primordials. Les identitats religioses centrals i les
creences han jugat un paper crucial, pero dins del context dels canvis introduits per la
modernitzacio.

Tot i que hagen existit diferencies entre les sectes, la situacid no va empitjorar fins els
anys 701 80. Després va haver conflictes frequients entre sectes que causaren molta violencia
i inseguretat civica. Després de 1’11 de setembre de 2001, el conflicte entre les sectes a
Pakistan sembla haver estat substituit per la violencia contra les minories no musulmanes,
especialment la cristiana. Es obvi que els grups extremistes actuen de part dels liders politics
i religiosos que poden canviar de postura segons els seus interessos.

iv) Minories no musulmanes

Pakistan és un pafs majoritariament musulma, tot i que un baix pero significatiu
percentatge de la poblaci6 esta format per creients d’altres religions. Les minories religioses
més visibles dins el pafs son els cristians, els ahmadis, els zikris i els hindas. Els hindis
viuen majoritariament a la provincia de Sind. D’altra banda, els cristians, els ahmadis i els
zikris es troben dispersos per tot el pafs.

A nivell social, la majoria dels no creients de I’Islam es dediquen a les feines manuals
i gairebé no ocupen posicions altes a les esferes economiques del pais. Son discriminats a
nivell professional i educatiu. A nivell politic, han obtingut representacio separada a les
assemblees nacional i provincials, pero encara tenen poca influencia a la politica nacional
(Library of Congress Country Studies).
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L analisi revela que a causa de la mentalitat de casta que hi ha a Pakistan, les relacions
entre els musulmans i els cristians (en minoria) son problematiques i estan plenes de tensions.
A més, les relacions de poder en les esferes economiques, politiques i socials també poden
causar el conflicte entre ambdues comunitats (www.sjweb.info/dialogo/documents/doc).

La questid és: com va afrontar I’estat pakistanés els problemes entre les sectes i la
comunitat religiosa majoritaria i les minoritaries?

3. Historia politica i minories religioses

Des de que s’establi Pakistan, el pafs s’ha enfrontat a molts problemes politics, economics
i estructurals, tot i que la poblacid pakistanesa gaudia de cert grau d’estabilitat. Les
comunitats etniques, religioses i culturals gaudien d’una seguretat personal. Aixo, pero, no
vol dir que no hi hagueren tensions. Un exemple del xoc entre les comunitats etniques és la
separacio del Pakistan Oriental i la creaci6 de Bangladesh. Aquest esdeveniment es basa
tant en factors socials com estatals. A I’hora de la particio del subcontinent, la gent sospitava
que el nou pafs, Pakistan, no es basaria en la llei Islamica; la gent no estava satisfeta de la
divisi6 del subcontinent.

L’objectiu principal de la creacid de I’estat pakistanés era la ideologia islamica. Crear
un pais per als musulmans de 1’India per tal que visqueren en pau i no hagueren d’estar en
conflicte amb els hindls, que eren la majoria. En altres paraules, els liders de I’'India
perceberen que d’aquesta manera les relacions entre hindas i musulmans millorarien.

El pare fundador de Pakistan, Muhammad Ali Jinnah, declara I’11 d’agost de 1947 en
el seu discurs inaugural a 1’ Assemblea Constitucional de Pakistan (Talbot, 2003: 11):

Sou lliures. Sou lliures per anar als vostres temples. Sou lliures per anar a les vostres
mesquites o a qualsevol altre lloc per pregar a aquest Estat de Pakistan [...] Es possible
que pertanyeu a qualsevol religié o casta o credo que no tinga res a veure amb la
gestid de I’Estat. Estem comengant (aquest Estat) en els temps on no hi ha cap
discriminacio, cap distinci6 entre una comunitat i una altra, cap discriminaci6 entre
una casta o credo o altres. Comencem amb el fonamental principi de que tots som
ciutadans i ciutadans igualitaris d’un estat.

En altra banda, Jinnah va dir (Burke, 2000: 125):

[...] de totes formes, Pakistan no sera un estat Teocratic governat pels sacerdots amb
una missio divina. A aquest pafs tenim molts no musulmans (hindds, cristians i parsis)
pero tots son pakistanesos. Ells gaudiran dels mateixos drets i privilegis que qualsevol
ciutada i jugaran el seu paper en els assumptes de Pakistan.

La questio és si I’Estat pakistanés ha practicat el que va dir el seu pare fundador, Jinnah,
en aquests discursos a I’hora de I’establiment del pais. Els exemples responen en negatiu.

Segons Ian Talbot, I’abandonament de la neutralitat religiosa per part de ’estat de
Pakistan que proposa el mateix Jinnah clarament la nit de la independencia ha estat un
factor crucial en I’augment de la intolerancia i de la violencia religiosa al pafs.
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La politica de Pakistan ha patit crisis i moltes aberracions politiques i constitucionals
des del naixement del paifs. Durant els primers vint anys, el pais va ser governat per la
burocracia militar. Les primeres eleccions generals no es donaren fins 1970. En 1971 el
Pakistan Oriental es va separar del Pakistan Occidental. En 1977 s’acaba 1’epoca de la
democracia representativa i es va introduir novament la llei marcial. El General Zia-ul-Haq
es va declarar president del pafs mitjancant un referendum on 1’argument era basicament:
qui estiga a favor de la islamitzaci6 del pais, que vote “si” per al president. Aquest procés
d’islamitzacid va causar discriminacid envers les minories no musulmanes del pais i també
conflictes entre les propies sectes islamiques. Aquest exemple mostra clarament la
manipulacio de la fe dels creients musulmans per un dictador que actua mogut per interessos
politics. En febrer de 1985 es realitzaren eleccions sota la llei marcial. El govern elegit,
pero, va ser rebutjat pel mateix General, que va morir en agost de 1988 en un accident
d’avid militar. La tardor de 1988, es realitzaren eleccions de nou i triomfa el PPP (Partit
Pablic de Pakistan). Benazir Bhutto, filla del politic Zulfigar Ali Bhutto, qui va ocupar el
carrec de primer ministre i va ser executat pel govern del General Zia, va ser la primera
dona en el carrec de primera ministra.

Segons la famosa Huitena Esmena de la constituci6 de Pakistan, introduida pel General
Zia, el president del pais posseia el dret de dissoldre I’ Assemblea Nacional i de destituir el
govern parlamentari. Segons aquesta esmena constitucional, el president de Pakistan va
utilitzar els seus poders per dissoldre 1’ Assemblea Nacional i destituir el govern diverses
ocasions seguides sota les acusacions de corrupci6 i nepotisme. Aixi, cap dels governs
elegits en les eleccions des de 1988 a 1999 va poder complir el seu mandat. Durant aquests
deu anys, els quatre governs no pogueren aturar el conflicte entre les sectes i la violencia
entre les etnies. Aquests governs representaven als dos partits, el PPP i el PML (Lliga
Musulmana de Pakistan). L’octubre de 1999, «el general Pervez Musharraf, qui havia estat
a carrec de les operacions militars a Catxemira, va fer un colp d’estat després de que el
primer ministre Sharif ordenara la seua destituci6 com a militar» (http://
www.guiadelmundo.org).

El general Musharraf es va declarar president de Pakistan quan es realitzaren les eleccions
I’octubre de 2002 i es va elegir un nou govern parlamentari. El primer ministre actual de
Pakistan és Mir Zafar Ullah Jamali (Amnesty International Library Online Documentation
Archive).

Molts dels complexos problemes que enfronten el govern actual no son per la seua
propia gestiod, sind més aviat pel resultat d’anys d’abandd, amb governs successius
que exhibeixen una preocupaci6 atropellada per poder en lloc de per principis. En
aquest procés, es debilitaren institucions, s’utilitza la religié insensiblement per als
extrems politics i es van desatendre les regles de la llei. Es violaren impunement
drets humans: tortura, morts en custodia com a resultat de la tortura, execucions
extrajudicials i negligencia de I’estat envers els abusos patits per les dones i els infants
a la familia i la comunitat, que han sigut desenfrenats durant anys. La protecci6 de
drets minoritaris ha estat durant molt de temps inadequada.

Amnistia Internacional, al seu informe de 2001 critica el govern del General Musharraf
per no haver actuat de manera efica¢ contra la intolerancia religiosa i la discriminaciod
contra les minories religioses ni contra els abusos dels seus drets humans (Amnesty
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International Library Online Documentation Archive):

L’administracié del General Musharraf va presentar una agenda dels drets humans
que contemplava la majoria dels problemes dels drets humans que afecten les perso-
nes a Pakistan pero no ha sigut capag de controlar eficagment la intolerancia religiosa
creixent, que és en el fons contra el que s ha abusat dels drets humans de les minories
en Pakistan. No ha previngut els abusos dels drets minoritaris eficagment ni ha
assegurat reparacio legal dels abusos patits per membres de les minories.

Amnistia Internacional també fa esment de les lleis de Pakistan contra la blasfemia que
s’han utilitzat «per turmentar de forma consistent, per intimidar i detenir els membres de
les minories o membres de la religié majoritaria que d’alguna manera interpreten, ensenyen
o debaten la seua religié d’una manera no ortodoxa; normalment el motiu del blasfem
al-legat no es t€ en compte» (Amnesty International Library Online Documentation Archi-
ve).

Aquestes lleis de blasfemia s’utilitzen continuament per perjudicar els membres de les
minories, ahmadis i cristians, per exemple, i per efectuar la seua detencid basada en motius
arbitraris.

4. El paper de I’estat

A partir del que hem argumentat sobre les politiques o accions de 1’estat relacionades,
d’una manera o d’una altra, amb la injusticia o simplement amb la seua ineficacia per
controlar les greus situacions en que es troben les minories, a continuaci6 veurem els factors
subtils que cal tenir en compte. Segons Ian Talbot (2003: 11):

[...] la polititzacio de la identitat sectaria i religiosa no haguera succeit sense
I’abandonament de la seua neutralitat religiosa. La islamitzaci6 provoca la quiestio de
quin concepte d’Islam i quin tipus d’Islam hauria de ser establert. Aquestes quiestions
eren especificament sensibles al comencament de la revoluci6 iraniana, que havia
enfortit I’autoasercio de la comunitat Xiita—Pakistanesa, que constituia del 15 al 20%
de la poblacid. Les condicions de la violencia s'incrementaren amb el recolzament
estatal per a I’establiment de les madrasas, moltes de les quals operaren en linies
extremadament sectaries. Altre esdeveniment crucial era els “contra” efectes de
I’alianga estrategica de 1’estat pakistanés amb els Talibans i els grups de la yihad en
la persecuci6 de les seues politiques sobre Afganistan i Catxemira.

Sobre la questid de la intervencid de 1’estat en els assumptes de cultura de masses
(Touraine, 2002):

[...] especialment en relacid a I’estat quan participa en la cultura de masses, fa
exactament el contrari, és a dir, I’estat intervé poc en la cultura de masses. Hauria
d’intervenir poc, ja que ha de respectar les minories. En canvi, sf ha d’intervenir a
través de les lleis i del comportament de 1’administracié pablica pel que fa als
moviments minoritaris i als moviments comunitaris.
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La majoria de les lleis extremistes i discriminatories i d’esmenes constitucionals que
existeixen a Pakistan les va introduir el president Zia-ul-Haq el 1958. Aquestes lleis inclouen
les lleis de Blasfemia, ordres Hudood contra les dones i Qisas i Diyat.

5. L’extremisme religios contra les tendencies seculars

Entenem que cada accid que afecta els altres pot produir una reacci6 del mateix caracter.
El cas de I'extremisme religios és semblant. Que la gent d’un pafs determinat estiga
tranquil-la o estiga ferida per la injusticia social o politica depen de les politiques de 1’estat
ide les accions de les autoritats. D’aquesta manera, podem analitzar positivament el caracter
negatiu del que ha ocorregut. Tots sabem que el fanatisme de qualsevol tipus no només
causa violencia cap als altres, sind també entre la mateixa gent. Els sentiments negatius a
qualsevol nivell son perjudicials per a tothom.

Hem de veure que la religid no es pot entendre com una cosa monolitica, doncs tot el
modn no entén la religio de la mateixa manera. En la segiient citacid, Woolaccott parla de
tres tendencies relacionades amb la religié (Woollaccott, 1998):

En el mon, la religid es pot dividir en tres tendéncies extenses: establertes,
fonamentalistes i emocionals, utilitzant aquests mots suaument. Les (tendencies)
establertes tenen, fins i tot per definicid, una relaci6 emfatica amb el poder politic
quan ells s’hi oposen, i una promptitud per intentar aconseguir alguna sintesi amb el
pensament laic. Les (tendencies) fonamentalistes, la lectura de la tradicio religiosa
de les quals és més arbitraria i indiferent amb qualsevol necessitat de reconciliacio
entre la creenca i els punts de vista laics, confronten amb 1’autoritat estatal i fins i tot
tracten de capturar-la. Les (tendencies) emocionals o carismatiques ofereixen
I’excitaci6 espiritual deslligada de qualsevol tradicid, doctrinal o politica, forta.

A un altre nivell, tots tenim prejudicis causats pels nostres sistemes socials i educatius,
pero si aquests prejudicis estan manipulats pels liders politics o religiosos a través d’un
gran esquema, es poden convertir en fanatisme o extremisme. Aixo és el que passa a diverses
comunitats i paisos on sorgeixen la intolerancia i el fanatisme, i on poden arribar a un
nivell on qualsevol barbaritat, fins i tot la matanca de la gent, es considera valida. Els que
estan manipulats sacrifiquen i els que manipulen viuen per seguir transmetent 1’odi i la
violencia.

«Lareligid s’utilitza cada vegada més com a instrument de 1’odi i de I’animositat, de la
violencia i de la ruptura. La religid, que, per altra banda és una tremenda font de pau i
cohesid social, esta utilitzant-se com a for¢a divisiva» (Zaidi, 1991).

Un altre factor en la creacid de I’extremisme religids és el menyspreu dels sentiments
de la gent cap al seu grup, nacid o religi6. Hem vist com determinats estats o grups d’estats
menyspreen la religié i han intentat substituir els sistemes religiosos pel secularisme o
qualsevol sistema que amenace els sentiments de la gent per la seua religi6é. Com el resultat,
naix de I’extremisme religids i el fanatisme. Vegem com les tendencies extremistes naixen
com a resultat d’altres tendencies manipuladores (Ahmed, 1997):
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[...] Pextremisme genera extremisme. Els moviments extremistes i perversament re-
ligiosos sorgeixen quan les religions majoritaries estan marginalitzades. La popularitat
de dita ideologia fonamentalista, entre altres factors dins les societats musulmanes,
¢és una reaccid contra el modernisme secular.

Un altre problema greu que existeix a la societat pakistanesa és que alguns grups reli-
giosos (els que estan en majoria) poden imposar les seues idees religioses radicals sobre els
altres, pero al mateix temps es nega la llibertat de professar qualsevol fe a altres grups.
Com s’assenyala a I’informe d’Amnistia Internacional (http://web.amnesty.org/library/
Index/engASA330082001):

El cost que per als drets humans suposa la ira dels grups islamistes a Pakistan no es
percep amb la suficient claredat: s’uneix la influéncia creixent dels grups islamistes
a I’increment de la intolerancia religiosa a la societat pakistanesa, que es manifesta
en el discurs de 1’odi cap als membres de les minories, particularment cap a Ahmadis,
un grup religids que es considera musulma, pero a qui els musulmans ortodoxes
veuen com a heretics.

Hem de ser conscients que la religid no t€ res a veure amb la violencia. La religid és un
factor molt significatiu a les vides de la gent. Per altra banda, la manipulacio6 de la religid
per motius egoistes i ulteriors porta a ser fanatics. Totes les ensenyances religioses tenen
un caracter etic. Cada vegada que s’ha malinterpretat, hi ha hagut violencia d’uns cap als
altres. A més a més, és «la vanitat del creient i no la creenga» la que produeix exclusivisme
religios (www.buscarreligiones.com/otras_creencias/sufismo).

6. El xoc o la trobada entre cultures?

Hui en dia es parla molt del xoc entre cultures o religions. Es possible que anys enrere
un autor analitzara un fenomen de determinada part del mon i I’anomenara “xoc entre
civilitzacions”, pero aixo no vol dir que siga veritat en qualsevol part del mon o en qualsevol
epoca. Cal aclarir aquest tipus de generalitzacions i veure cada esdeveniment en el seu
context. Sembla ser que els qui no desitgen la pau al moén i entre les comunitats utilitzen
aquest tipus d’analisi com a eina per crear problemes. Hem de ser conscients i hem d’estar
alerta a les arrels dels conflictes i hem de tenir en compte tots els factors que juguen
determinats papers en la creaci6 de problemes al mon.

En els Gltims anys, el tema del xoc entre cultures i religions s ha utilitzat molt. Actualment
es parla molt del xoc entre el mén musulma i occident, com si el mon continuara estant
dividit en dos blocs, com anteriorment ho estiguera en orient i occident o en nord i sud.
Sembla que algunes persones, o alguns grups de persones, creuen en la divisio i no en la
unid de les comunitats, cultures o religions. Per respondre a aquest tipus de tendencies, els
autors, els academics i la gent sincera i intel-ligent parla de termes com ara trobada, dialeg
entre cultures i necessitat de crear el reconeixement mutu entre les comunitats del mon.

Seyyed Hissein Nasr, en el capitol 9 del seu llibre Sufismo Vivo, ha assenyalat que al
llarg de 1a historia, I’Islam ha tingut contacte amb altres religions en gairebé totes les zones
on es va introduir (Nasr, 2000: 116).
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Si excloem el perfode modern, amb els seus rapids mitjans de comunicacid, pot dir-
se amb seguretat que 1’Islam ha tingut més contacte amb altres tradicions que qualsevol
altra religi6 del mon. Va trobar el cristianisme i el judaisme als seus origens i durant
la primera expansi6 cap al nord. Va trobar les religions iranianes, tant el zoroastrisme
com el maniqueisme, a I’imperi sassanida. Va absorbir gradualment vestigis d’antics
cultes hel-lenics, especialment la comunitat sabea d’Harran, que es considerava hereva
de I’aspecte més esoteric de la tradicid grega. Va trobar el budisme al nord-oest de
Persia, a Afganistan i a Asia Central, i I’hinduisme al Sind i, més tard, a molts llocs
del subcontinent indi. Va haver, fins i tot, contactes amb al xamanisme mongol i
siberia a nivell popular, sobretot a través de les tribus turques que havien practicat el
xamanisme abans de la seua conversi6 a I’Islam. A més, els musulmans de Sinkiang
estaven en contacte directe amb la tradicid xinesa.

L’extremisme religios recent contra els no musulmans a Pakistan, sembla presentar
excuses dels esdeveniments de 1’11 de setembre de 2001 i de després. De totes formes, que
es donen alguns esdeveniments terribles en una part del mon no vol dir que es repetisquen
a una altra. Es important que siguem conscients de que la violencia genera violencia i
ningl pot escapar d’ella, tampoc els perpetradors.

7. El reconeixement mutu i la seguretat dels drets humans

L’India i Pakistan, dos grans paisos d’Asia del Sud, han experimentat darrerament te-
rribles atacs contra els drets humans. Els dos paisos tenen una llarga historia de conflictes
religiosos, altercats veinals, discriminacio6 entre la gent del mateix pais en base a la seua fe,
conflictes entre sectes i violencia, etc. Tot esta relacionat amb 1’extremisme religios i el
fonamentalisme (Narula, 2003). Per a aquest estudi, ens centrem en Pakistan (Human Rights
Watch Report 2003: Asia Pakistan).

Els atacs de 1’11 de setembre de 2001, el bombardeig nord-america a Afganistan i la
detenci6 dels liders i activistes Talibans i d’ Al-Qaeda produiren reaccions ptbliques
a Pakistan. Per manifestar aquestes reaccions, els partits i els individus extremistes
de Pakistan hi jugaren un paper actiu. A I’escenari post-11 de setembre, la seguretat
dels estrangers a Pakistan estava en perill i s’assalta a turistes i a periodistes en diferents
parts del pafs. Es cometeren diversos abusos dels drets humans, com son els atacs a
missioners, a escoles, a esglésies i a organitzacions com I’Institut de la Pau i la Justicia,
on moriren 7 pakistanesos de religio cristiana.

El respecte dels drets humans és responsabilitat de qualsevol estat i s’ha de complir.
Pero, per assegurar que la gent reconeix els drets dels uns i dels altres, 1’estat ha de donar
exemple i crear un ambient positiu per a que aixo es done.

«El reconeixement mutu és el reconeixement de cada persona, individu o grups que
combinen sempre d’una manera singular i especifica aquesta participaci6 en un sistema
internacional concret i el dret a realitzar aquesta combinacié amb un discurs del passat i
amb un discurs cultural especific» (Touraine, 2002).

Touraine parla del dret a ser diferent i de viure de qualsevol manera que agrade i convenca
la gent. També parla del «reconeixement de la diferencia i de la igualtat» i de la «combinacid
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entre minoria i majoria». Si pensem de quina manera podem entendre les formes de vida de
la gent segons uns valors de semblanca a nosaltres o no, hauriem de buscar maneres
d’entendre allo diferent. Segons Touraine, la gent té dret a identificar-se amb els valors
universals, i també amb els valors particulars (Touraine, 2002).

8. El dialeg i I’entesa mutus

Si tenim en compte el fet que hui en dia a Pakistan existeixen diversos tipus de conflictes
i a diferents nivells, hauran de proposar-se dialegs i processos de reconciliacid en diversos
nivells. Per exemple, dialeg entre comunitats religioses, dialeg entre sectes islamiques (en-
tre sunnites 1 xiites, i dins de cada secta).

Es important referir-se a la «comunicaci6 intercultural» (Touraine, 2002) dins el marc
del dialeg.

Segons les analisis, hi ha diverses normes del dialeg entre comunitats diferents. Segons
una teoria, hi ha recomanacions per al dialeg entre grups diferents:

1. Dir només el que volem dir.

2. Dir-ho molt clarament.

3. Escoltar i respectar el que I’altre ha de dir, tot i que siga molt diferent del que
nosaltres pensem.

4. Estar preparat per corregir o defensar les opinions propies si aixi ho exigeix amb
qui conversem (David Tracy).

En segon lloc, hi ha maneres de dialogar, com ara:

Estar atent als sentiments de ’altre. En altres paraules, mostrar empatia.
Ser intel-ligent per esbrinar la sinceritat de 1’altre.
Ser raonable per entendre la veracitat o la falsedat del que diuen els altres.
4. Ser responsable i, si fora necessari, canviar els resultats de la nostra imaginacio
(Paul Knitter).

W

Mentre parla del dialeg religiés, Raymundo Panikkar assenyala (Columnban Sean
Dwan):

Es una trobada religiosa en fe, esperanga i amor, una actitud que transcendeix les
formacions dogmatiques de les diferents confessions; una actitud que pot saltar els
primers obstacles, debilitat i adherencies inconscients, tot tipus de perspectives
purament profanes, com si foren atorgades per complir un deure sagrat, I’impuls per
descobrir als éssers humans el que ens hi falta, la passid, no per a la victoria, sind per
aun reconeixement mutu de la veritat, sense eliminar les difereéncies o silenciar diverses
melodies en la simfonia amb una sola veu.

Cadascuna de les sectes pretén posseir la vertadera versid de I'Islam. Es I’arrel del
conflicte. Per tant, veiem el mateix conflicte entre les sectes que entre les religions. Totes
dues situacions son producte del radicalisme i de I’extremisme.
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9. Educacio intercultural

Un altre tema que és molt important per crear un ambient positiu i pacific per a totes les
comunitats que conviuen a una societat &s una educacid adequada. Qualsevol procés que
tinga com a objectiu canviar les situacions existents o fins i tot la mentalitat de la gent dins
eixes situacions, necessita un sistema educatiu que contribuisca a crear un ambient de
comunicacid, aprenentatge, i un cert grau d’acceptacid del canvi. Per aconseguir-ho, és
important ser flexibles amb les nostres idees i amb la nostra manera de pensar, a més de fer
concessions a qui és diferent. Eixa flexibilitat en el nostre pensament i en la nostra practica
ha d’introduir-se a través de 1’educacio.

Si ens fixem en el sistema educatiu de Pakistan, veiem que al curriculum dels nivells
basic, primari, secundari i gradual li falta les expressions obertes referents als temes nacionals
i internacionals. El sistema educatiu fins el nivell gradual especialment, inclou material
que genera ments tancades. Un exemple d’aixo és que el sistema educatiu reflecteix les
politiques de 1’estat pakistanés. O siga, a través del sistema educatiu, 1’estat inculca en la
gent idees tant a favor com en contra dels agents o els paisos segons la politica del govern.
El fet que Pakistan haja estat enemistat amb I’India des de la independencia dels dos paisos
del colonialisme britanic, es reflecteix en el curriculum, especialment en el d’assignatures
com historia, estudis socials i ciencies politiques estudiades en les institucions educatives
de Pakistan. Passa el mateix amb la informacid referent a la cultura occidental.

El nostre interes en I’estudi actual és pensar de quina manera la societat pakistanesa pot
desenvolupar-se, no només en el sentit economic, que no &s I’objectiu d’aquest estudi, sind
també en el sentit de crear condicions pacifiques per a la convivencia de diferents comunitats
etniques i religioses dins el pafs. Per aconseguir aquest objectiu, tant el govern com la
societat haurien d’introduir novetats en el sistema educatiu, o millor dit, substituir el siste-
ma educatiu que actualment serveix com a instrument de mobilitzaci6 politica per part de
I’estat, per un sistema que obriga les ments de la joventut cap a altres sistemes del mon.
Aix0 és possible sense sacrificar les propies tradicions del pafs. El sistema educatiu ha de
ser I’instrument positiu per crear una mentalitat oberta i lliure de topics i estereotips.
L’educacid ha d’eliminar les posicions extremes, tant des de la perspectiva religiosa com
des de la secular. Segurament hi ha un cami intermedi que la propia religié de I'Islam
proposa i recomana. Es hora de traure la pols a les mentalitats de la gent i veure el que és
original de la societat. Sembla ser que, després d’anys i anys de manipulaci6 de la gent del
carrer de Pakistan per part dels politics, els musulmans radicals i els extremistes, la societat
jaesta cansada i necessita una nova motivacio per alcar-se i crear el seu propi futur. En dir
aixo no estem parlant de revolucid, sind de que la gent comence a pensar amb la seua
propia ment i que deixe de seguir a aquells que els han enganyat.

10. Els mitjans de comunicacio

Juntament amb el sistema educatiu, el fenomen que pot contribuir a noves possibilitats
per crear una societat on uns no hagen de patir per ser minoria i altres no manipulen el
poder per ser majoria, és el fenomen dels mitjans de comunicacid. De la mateixa manera
que el sistema educatiu, els mitjans de comunicacio6 tenen un gran potencial per a determi-
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nar un cami fix de desenvolupament per la societat i per a reformular les ments de les
persones. Fins ara, els mitjans de comunicacid a Pakistan han estat restringits, bé pel con-
trol estatal, bé pels propis interessos. En tots dos casos, la informaci6 que arriba a la gent
no és ni objectiva ni correcta.

Els periodics i els mitjans visuals han de servir la societat com agents honests i sincers
d’informaci6é. Han de transmetre la informacid de forma correcta, sense interpretacions
que reflectisquen la politica del govern. Han d’estar deslligades del control governamental.
Han de transmetre correctament la informacid sobre la injusticia social, la violacid dels
drets humans, els jocs dels politics i la discrepancia del govern en les seues resolucions i
les seues practiques. A la societat pakistanesa hi ha una necessitat tremenda de consciencia
politica. Els mitjans de comunicacid han d’introduir els debats sobre la politica del govern
cap a les minories, siguen religioses o etniques. Segons Touraine, els mitjans de comunicacio,
juntament amb altres agents organitzatius, poden servir com a “forces d’integracid” dins
una societat (Touraine, 2000). Es hora de traure el que tenen de bo aquests mitjans.

11. Solucions religioses: el Sufisme, pau, no-violencia i tolerancia religiosa

Mentre proposem les solucions als problemes interculturals i interreligiosos a Pakistan,
podem referir-nos a la religid6 majoritaria al pafs —Islam— i analitzar les perspectives
academiques i generals al respecte.

Des d’un punt de vista academic, han hagut diversos intents de quiestionar 1’assumpcid
de que violencia i Islam estan intimament connectats. Lawrence (1998) proposa al seu
llibre Shattering the Myth — Islam Beyond Violence que les concepcions de 1’Islam
reflecteixen més els prejudicis dels mitjans occidentals que les realitats de 1’Islam
contemporani. Malgrat la seua intencid de descriure 1’Islam d’una manera oberta, Lawrence
es refereix moltes vegades als conceptes “fonamentalisme islamic” i “violencia” de mane-
ra que dona la impressid que, d’una manera o d’una altra aquestes nocions son vincles del
mateix fenomen. Un esfor¢ important per refutar aquesta connexid és Liberal Islam
(Kurzman, 1998), una antologia de 32 musulmans prominents que comparteixen les mateixes
preocupacions que es troben al liberalisme occidental: separaci6 entre 1’església i 1’estat,
democracia, drets humans, drets de les dones i de les minories, llibertat de pensament,
progrés huma, etc. L’antologia demostra que el cas de I'Islam com a religié almenys no
s’oposa al liberalisme; aixd encara t& un argument defensiu. El seu principal missatge
sembla ser: «estem amb vosaltres, no contra vosaltres». La seua perspectiva esta relaciona-
da amb el fet que el pensament politic de I’Islam és compatible amb les idees occidentals.
No presenta un cas independent de la possible contribuci6 de I’Islam a la creacid de la pau
mundial i la no-violencia. L’tinic autor que sembla tenir eixa perspectiva és Shirazi (2001).
Shirazi presenta nombroses citacions de I’ Alcora per reclamar que la no-violencia i la pau
son la base de la fe islamica. No obstant aixo, ell no distingeix entre les diverses branques
de I’'Islam. Com Lawrence (1998: 4) argumenta correctament, no hi ha lloc o cultura uni-
forme que s’anomene Islam. L’Islam és tan plural com occident, sobrepassant America del
Nord i Europa en el sentit de la seua diversitat de regions, races, llenguatges i cultures.

Compartisc les idees de Shirazi de que I'Islam té una potencial contribuciod a la pau
mundial, a la tolerancia religiosa i a la no-violencia. De fet, veig aquests aspectes com a
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principals creences de la religio; la propia paraula Islam significa “pau”. No obstant aixo,
crec que, sense admetre explicitament la diversitat existent a I’Islam, no podem reflectir la
seua potencial contribuci6 a la pau mundial i a la no-violencia.

El Sufisme és un sistema filosofic i espiritual que ha contribuit, directament o indirecta,
a molts dels grans exits culturals, espirituals o intel-lectuals en la historia de la humanitat,
no només en la civilitzacio islamica, sind d’'una manera més ampla. Esta associat amb o al
cor de Sikhism, la religid de Bahai, Zoroastrianisme, etc. També existeix un cert grau de
paral-lelisme amb el Kabbalah jueu, que ha penetrat en una magnitud que és dificil esbrinar
on comenca un i on acaba I’altre (Daffern, 2001).

Segons Syed (1996), un principi important del misticisme islamic (Sufisme) és la unitat
de totes les religions. Syed defensa que els Sufis creuen en la unitat de la humanitat i troben
al fons de totes les religions coherencia i una forga unificadora. Un principi central del
misticisme islamic, opina ell, €s que cada individu ha de ser lliure pel que respecta a la fe
de la seua creenga. Aci tenim la connexid entre Sufisme i tolerancia religiosa. Syed també
pensa que el mistic Suff creu en la no-violencia. Ell no aprova 1’as brut de la forca, perque
la violencia es veu com engendradora de violencia.

Per altra banda, per no ser un sistema dogmatic, el Sufisme presenta més possibilitats
de crear un ambient positiu per a la convivencia entre les diferents comunitats
(www.buscareligiones.com/otras_creencias/sufismo).

El Sufisme és menys una doctrina o un sistema de creences que una experiencia i una
forma de vida. Es una tradicid d’il-luminacid que porta endavant la veritat essencial
a través del temps. Es una tradici6 que, no obstant, s’ha de concebre en un sentit vital
idinamic. La seua expressiod no ha de restar limitada a les formes religioses i culturals
del passat. La veritat del Sufisme requereix reformulaci6 i nova expressid en cada
nova epoca.

12. Conclusio

Després d’haver analitzat el cas de Pakistan i les diverses tendencies culturals i religioses
i la situacid en que es troben aquestes comunitats, podem concloure que, com en molts
altres paisos que acomoden varietat cultural i religiosa, les minories a Pakistan també es
troben en situacions vulnerables i en moltes ocasions son discriminades en diverses esferes
de la vida social, politica i economica. Hem parlat de diferents factors que juguen un paper
important en la marginalitzacié de les minories. Entre ells, I’estat, el sistema de tribus
(biradaris), etnies, sectes, el factor religios, etc., son més prominents.

Esta clar que les minories etniques i religioses pateixen a causa d’un sistema injust, i &s
per aixo que hem de pensar en solucions de caracter etic. No obstant aixo, hi ha altres
solucions que només estan relacionades amb la reforma del sistema politic, social i religios.
Es més complicat parlar de la reforma del sistema religios, perque aixo pot crear més
complicacions dins la societat on una religio estiga en majoria total. En aquest sentit,
s’haurien de buscar formules de reforma ja presents en la propia religi6é o en determinades
tendencies o en determinats moviments ja existents. Si parlem de la religié majoritaria a
Pakistan, 1’Islam, podem estudiar el propi moviment sufi, que ha lluitat contra la
institucionalitzaci6 de I’Islam i contra les interpretacions rigides de la religio. El Sufisme,
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que és I’esoterisme de 1’Islam, parla de la pau i del reconeixement entre religions diferents.
Les interpretacions que de 1’ Alcora fan els Sufis donen un color pacific a I’Islam. La historia
del Sufisme ha assenyalat que aquells qui segueixen 1’Islam segons les interpretacions
mistiques han entes els principis de la religié6 d’una manera que no xoca amb la resta de
filosofies o disciplines religioses.

El Sufisme presenta remeis contra I’extremisme religios al mateix temps que emfatitza
la tolerancia i la moderacio. Es evident que només una perspectiva moderada de la religid
pot solucionar els problemes entre les comunitats etniques i religioses a Pakistan. Els
problemes interculturals han de tenir les solucions que sorgeixen de dins.
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