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Resum; [’auge del poder d’una racionalitat economica encarnada en el
neoliberalisme financer i la seva desregulacio ha estat una de les causes principals de
I’agreujament de les desigualtats a escala global i una perdua de nivell adquisitiu a
escala personal. El treball vol recorrer la perspectiva d’una ¢tica del discurs, la qual té a
Jiirgen Habermas com a maxim representant, i analitzar I’escenari que ens presenta una
societat plural i global. A la dificil relacié entre ciutadania, societat civil i Estat-nacid
s’han d’afegir els nous escenaris que s’entreveuen per a donar rad d’una accid
comunicativa, tal i com defensa 1’¢tica discursiva, per a donar validesa moral a les
accions socials. La necessitat d’una ¢tica aplicada en 1’esfera puiblica mitjangant un
cosmopolitisme cordial que tinga als recursos morals propis de la societat civil com a

caracteristica basica, és 1’objectiu d’aquest treball.

Paraules clau; ética, societat civil, recurs moral, accid comunicativa, universal,

drets humans, justicia, reconeixement reciproc, autonomia.
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1. INTRODUCCIO.

Immersos com estem dins d’un canvi de posicionament i de fonamentacié de la
dimensi6 politica, de 1’Estat i de les seves institucions, cal repensar les analisis i
I’estudi dels nous actors que participen de ’actual escenari que han d’enfrontar-se als
diferents reptes que com a societat tenim. Una vegada trencat el monopoli de ’estat
d’allo public, les politiques que es duen a terme s’escapen del marc democratic estatal i
s’ha de considerar aquest nou marc per a establir les coordenades que es necessiten per
a fer front als problemes que com a societat ens hem d’enfrontar. Aquests nous actors
ja no depenen exclusivament dels governs estatals i actuen amb unes coordenades
noves dins d’un marc global que ha superat les fronteres de 1’Estat-nacio. Com
argumenta Manuel Castells, “La globalitzaci6 €s el procés constitutiu d’un sistema que
té la capacitat de funcionar com una unitat en temps real a escala planetaria. Dita

capacitat és tecnologica, institucional i organitzativa” (Castells, 2017: 33).

Les empreses 1 les institucions politiques es mouen dins d’aquest procés engegat
amb les politiques liberalitzadores sorgides de la crisi del petroli de 1973, després del
periode de creixement economic i de I’Estat del benestar que durava des de la
finalitzacid de la Segona Guerra Mundial. Una vegada el capitalisme ja engoli el model
keynesia havia de trobar nous mercats on expandir-se. Van ser els governs de Margaret
Thatcher 1 Ronald Reagan els encarregats de comencar les politiques liberalitzadores
que anteposaven les lleis del lliure mercat per davant del proteccionisme estatal. Les
grans empreses dels paisos anglosaxons, EEUU i el Regne Unit, van ser les
encarregades de dur endavant aquest procés de la globalitzacio, caracteritzada per una
perdua d’importancia progressiva de les fronteres i institucions dels Estats-nacio
nascuts el segle anterior en pro d’una major flexibilitat en les transaccions economiques
1 mercantils entre els diferents paisos. D’altra banda, els altres paisos no van tindre
moltes opcions que pujar al carro d’aquestes politiques basades en una ideologia que
defenia uns determinats interessos mentre queia el Mur de Berlin 1 Francis Fukuyama
anunciava el final de la historia al seu llibre La fi de la historia i ['ultim home (1992).

La globalitzaci6 es va convertir un procés indefugible per a molts paisos, la
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dependencia de les economies anglosaxones n’era practicament total 1 més amb la

caiguda de les economies comunistes de 1’Est.

El mén occidental anglosaxd es va convertir amb el paradigma del progrés
tecnologic, politic 1 econdomic com a motor de les politiques publiques. La década dels
noranta del segle passat fou I’época de consolidacié d’aquest nou ordre politic i
ideologic que mantenia les fronteres estatals emanades de la caiguda dels antics imperis
de principi del segle XX i1 submergia la diversitat cultural a favor d’una unificacié
ideologica i economica que emanava dels paisos anglosaxons. La pérdua de poder dels
Estats-nacié en detriment i amb 1’auge del poder de les grans multinacionals i
organismes transfronterers continuaren produint-se mentre el capitalisme que
s’anomena neoliberal s’enfortia enfront del poder politic dels estats. El diner barat
sorgia dels grans bancs envers els paisos poc desenvolupats, tota una ideologia que
fixava els destinataris amb un deute que després havien de tornar amb interessos. Tot
aixo va desembocar en una crisi que encara dura, la del 2008, que, al meu parer, és una

altra etapa del capitalisme en el seu inexorable cami.

La gran importancia que han agafat les tecnologies de la comunicacid i la
informacio digital proporcionen a la globalitzaci6 actual I’eina fonamental per a la seva
difusi6. Un imaginari cultural i un progrés basat en una ideologia que €s la mateixa que
aquella de la decada dels vuitanta del segle passat. L’enriquiment individual, el
trencament de tota la modernitat emancipadora 1 igualitaria en detriment d’una
consciencia individualista i que mai deixa d’estar satisfeta, basada en un egocentrisme
desenfrenat 1 depredador de recursos que no en té mai prou, és el paradigma d’un
progrés basat en la depredaci6 material. El cotxe velog, 1’esportista milionari, el cos
com a mercaderia... un imaginari que condiciona la vida i les aspiracions de la persona i
aliena I’individu mitjancant unes estructures economiques que ’atrapen mitjancant el
credit facil, conformen 1’entorn social. Promogut des de les grans centres de poder i
grans empreses de la informaci6 mitjangant els seus aparells tecnologics 1 el seu
programari, difon un torrent d’informaci6 sense filtre que no t¢€ cap altra intenci6 que la

dispersié i la divisi6. Un mercat especulatiu sense seu fisica maneja 1’economia
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mundial mentre és capa¢ digerir i1 assimilar tot moviment que puga desestabilitzar la

seva omnipresencia en tots les aspectes de la societat.

Aquest desenvolupament social comenga a fer fallida. La crisi del 2007 i I’esclat de
la bombolla economia del credit facil ha mostrat els objectius d’aquest capitalisme
depredador. Una economia que beneficia les desigualtats i prioritza els interessos creats
per a una minoria mentre condemna a la gran majoria. Potser siga la crisi
mediambiental la cara més visible de la decadéncia d’un model basat en I’individu 1 la
depredaci6 material. Perdo també els Estats i les politiques socials perderen quan
comengaren a pagar i rescatar els deutes de bancs que aquest havien assolit amb el
diner facil 1 el sistema econdomic es va salvar en detriment del ciutada, que ha vist
retallat el seu poder adquisitiu drasticament i amb els seus impostos continua sufragant
el gran aparell institucional i el deute public creat pels mateix poder economic que
abans va ser salvat mentre segueix augmentant els seus ingents beneficis. Les grans
empreses han continuat amb el seus beneficis i si ha hagut fallida, cas del Castor, han
estat rescatades pels Estats, una vegada aquests s’han endeutat amb altres bancs. Tot un
cercle que fa que determinades empreses augmenten els beneficis mentre que el deute

public augmenta i mostren el veritable joc entre poder i economia.

En canvi, a dia d’avui, els antics promotors del procés de la globalitzacio, EEUU i
Regne Unit, han engegat politiques basades en un replegament envers les seves
fronteres estatals. Donald Trump i1 Theresa May, encapgalen els respectius governs. El
FirstAmerica i el Brexit semblen haver capgirat la mirada de la globalitzaci6 cap endins
dels propis paisos. Les desigualtats economiques, el projecte europeu i el medi ambient
semblen ser les perjudicades amb el canvi perd encara pot ser prompte per a veure
I’abast d’aquest canvi de rumb. Un conservadorisme que sembla retreure a trets
preterits mentre la UE intenta la seva recomposicié amb el lideratge de I’ Alemanya
d’Angela Merkel 1 la Franga d’Emmanuel Macron, pero amb la continuacio de les

mateixes politiques economiques i la submissio del poder politic a elles.

Tal vegada 1’actual globalitzacié no és més que una altra adaptaci6 del capitalisme
sorgit de la Segona Guerra Mundial, pero la critica des del dialeg 1 la participacio €s

més que mai necessaria per a capgirar desigualtats 1 injusticies en pro d’una humanitat
7
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que tan sols pel fet de ser-ho, no pot permetre que mirem cap un altre costat mentre
persones s’ofeguen a la Mediterrania i constatem la degradacié del nostre medi ambient
a causa de 1’acci6 humana sobre ell. Davant d’aixo s’han de bastir propostes que facen
augmentar la participacid en els processos politics 1 socials per a que un cert model de
globalitzaci6 fos possible. Una ¢tica que busca la validesa moral dins d’una realitat
com ¢és la globalitzaci6. Que tinga 1’accié comunicativa, la cordialitat i la dignitat
humana com a base per a la recerca d’una justicia que redrece les desigualtats i la
humanitat entesa com un consens de valors minims. Treure a la llum les subtils
estratégies d’una rad que només premia uns determinats valors en detriment d’uns
altres mentre construeix un tipus de racionalitat, és ’humil intent d’aquest treball.
Exposar les caracteristiques d’una &tica deliberativa per a 1’acci6 social, també hauria

de ser-ho. Espero assolir, almenys, els minims d’aquesta tasca.

Per a aconseguir-ho, el treball s’estructurara en quatre blocs que resseguiran
I’analisi dels nous reptes que la globalitzaci6 demanda—~Globalitzacid, Democracia i
cosmopolitisme, Perspectiva de 1’¢tica aplicada des de la Racionalitat Comunicativa,
La politica deiberativa i Governanga cosmopolita— 1 finalitzara amb unes conclusions
personals, que, modestament, voldran donar una mica de perspectiva per a afrontar els
greus problemes socioecondmics que demanden camins per a fer possible un minim de

justicia, igualtat i sostenibilitat global.

La primera part, Globalitzacio, un procés, vol situar I’ambit on es desenvolupa
I’accid social i explicitar les coordenades actuals. Per a aconseguir-ho, resseguirem els
treballs de sociolegs com Ulrich Beck i Zygmunt Bauman, i economistes com Dani
Rodrick, Xosé¢ Carlos Costas i Anton Arias per tal de constatar com el procés de la
globalitzacié no és una realitat que no demane una reflexié critica per a construir
respostes a les principals demandes de la societat actual. Dins d’aquest primer bloc
descriurem les principals institucions i escenaris que interactuen en el nou marc global.
Aixi mateix, reflexionarem sobre els principals reptes que la humanitat ha d’atendre
abans que siga massa tard, cas d’un col-lapse mediambiental. Les desigualtats
economiques produides pel capitalisme seran, aixi mateix, conceptualitzades i

estudiades des de I’assumpcié de no ser, aquestes, fruit de raons pures i d’un procés
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natural que no es puga redrega. En aquest punt, Jesus Conill ens sera de gran ajuda per
a bastir, des de la seva postura metodoldgica, una hermenéutica critica que ens
permetra, almenys, posar en dubte la racionalitat de les desigualtats 1 les
desestructuracions que el nostre mon pateix, més enlla del criticisme kantia. La tercera
part d’aquest bloc confrontara la politica que des dels estats es du a terme 1 les noves
mirades que des dels ens globals poden analitzar la situaci6 actual. Jiirgen Habermas i
Domingo Garcia-Marza ens submergiran en els nous dissenys institucionals que seran
tractats en el quart apartat d’aquest bloc, que 1’actual procés de la globalitzacié ha posat
de relleu 1 ha donat una embranzida que ha fet que la seva importancia siga cabdal per a
entendre el fenomen de la globalitzaci6. La cinquena part, a partir dels treballs de
Amartya Sen, John Rawls, Adela Cortina i Conill, mostrara la necessitat d’obrir camins
per a la justicia global, sempre sota la condici6 ineludible de reduir les desigualtats
existents dins d’un mon que veu accentuades les demandes d’una millor redistribucio

dels recursos planetaris.

El segon gran bloc, Democracia i Cosmopolitisme, ens hauria de situar per a
comprendre els actuals sistemes democratics 1 la sobirania estatal dins d’aquest mon
divers i complex. Seguirem Habermas i Cortina per intentar analitzar les diferents
teories normatives de la democracia. Després, reflexionarem sobre la situacid present;
els nous reptes als quals s’enfronta la humanitat i les processos politics i1 socials que es
succeeixen. Com la nova situacio6 politica, cas del Brexit i Trump, 1 el repunt de nous
actors 1 del nacionalisme, cas de la ultradreta 1 el fracas de la socialdemocracia,
demanden respostes des de la democracia que aturen el perillés cami que, cas de
I’abandonament per part dels EEUU de I’Obamacare, alguns governs han emprés. Per
acabar, defendrem la necessitat inclusiva i1 el respecte al pluralisme i la dignitat

individual que tota societat democratica i avangada demanda.

Aixi mateix, el tercer bloc anomenat Perspectiva de [’ética aplicada des de la
racionalitat comunicativa, ens endinsara dins de la concepcid deliberativa de la
democracia que defenen tant Habermas com Garcia- Marza. Des d’una teoria critica
que es fonamenta des de 1I’Escola de Frankfurt de Theodor Adorno i Max Horkheimer,

anirem més enlla per a canviar el paradigma de la conscieéncia, que havia imperat fins
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aleshores en la teoria critica, pel del llenguatge. Una concepcid radical de la
democracia que, mitjancant I’¢tica discursiva concretara el procés que fa possible
definir les normes adequades per a les nostres societats. El saber intuitiu de llenguatge
sera reconstruit per a validar la coordinacié de I’accid. La tasca de aquesta aplicacid

sera la de convertir, tal i com diu Garcia-Marza, el poder comunicatiu en poder social.

La quarta part ens endinsara, de la ma de Garcia-Marza de la teoria a la practica.
Sota I’epigraf La politica deliberativa intentaré proposar un camp des d’on aplicar una
¢tica que vaja mes enlla de la proposta habermasiana. La demanda d’una ética aplicada
que anira més enlla del terreny propi de dret conformara una esfera publica politica des
d’on implementar el poder comunicatiu que construira una intersubjectivitat dialogica
mitjangant la qual s’expressaran les pretensions de validesa. Habermas reduia la
validesa moral al terreny juridic 1 Garcia-Marza, mostrara com des dels recursos
morals de la Societat Civil, es pot implementar una ¢tica aplicada per a construir, des
de I’educaci¢ i les institucions, la igualtat que tota dignitat demana. Des de 1’esfera
publica i amb una Societat Civil conscient de la globalitzaci6 i del seu potencial étic,
establir, tal 1 com ens proposa Elsa Gonzalez-Esteban una governanga global com a
resposta als problemes de governabilitat que, “estaven enfrontant els Estats-nacio i es
presenta com una forma d’accid col-lectiva entre les institucions, les organitzacions i la
ciutadania des de tres ambits: el politic, ’empresarial 1 el de la societat

civil”(Gonzalez-Esteban, 2013: X).

Finalitzaré el treball amb el capitol Governan¢a cosmopolita que versara sobre la
visié que una ciutadania cosmopolita ha de tindre en compte en apropar-se als nous
actors 1 espais que ha dut la globalitzacid. Tractara sobre el paper que una ¢tica
aplicada des del model discursiu, proposada pels autors esmentats, pot dur a que les
institucions 1 els individus resseguisquen la seva tasca, que no pot ser un altra que
recuperar la dignitat a la nostra realitat social des d’una ¢tica civica d’una societat
pluralista 1 democratica que manté la correspondéncia entre institucions i ciutadans,
sempre sobre la base d’un respecte mutu i de I’expectativa de la reciprocitat. Tot des de
la intenci6 de no quedar-se només en la negativitat de la critica, sind per a assolir una

estratégia, modesta com no pot ser d’altra manera, que ens permeta el reconeixement

10
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reciproc entre subjectes per a poder elegir entre els diferents tipus de vida possibles des
d’un compromis amb la realitat que ens envolta. Unes petites conclusions reblaran el

treball i amb una esquematica bibliografia finalitzara el treball.

11
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2. GLOBALITZACIO; UN PROCES.

Abans de res, hem de considerar la globalitzacid, no com un fenomen estatic i
determinat, si no com un procés que afecta a totes les esferes de la nostra vida 1 forma
una part indefugible de tota conducta social. Els nostres actes vénen determinats per
una serie de pautes que segueixen els models socials. Aquests models vénen emmotllats
per allo que la societat normativitza en aquell moment. Val a dir, empero, que, al meu
parer, els models son construits per a qué continuéssem amb una serie d'estandards que
no fan més que intentar perpetuar o reforgar certs esquemes socials. Els déus i la
historia no han mort, com han augurat alguns intel-lectuals propers al poder, potser
només s'’hagen canviat uns valors o motlles per uns altres. La caiguda del Mur de Berlin
ha portat I'assimilacié d'un unic estandard que hom ha volgut que siga el definitiu en un
procés messianic 1 materialista que ha aplegat al seu fi. Considerar, d’aquesta forma,
que la globalitzaci6 és la continuacid necessaria d’un suposat ordre basat en un
racionalitat inherent al progrés huma pura és obviar que «(...) la realitat és que la
globalitzacié es una construccid politica 1 decidida per liders politics 1 grup socials 1
economics determinats en funcid dels seus interessos» (Castells, 2017: 33). Per aixo,
com veurem, cal una analisi critica que ens permeta situar el fenomen al seu ambit
corresponent més enlla de la mer examen sociologic per a després, en els segiients
capitols, intentar, des de la humilitat del treball, donar ra6 dels deficits que una ética
que tinga en un cosmopolitisme cordial (Nelson-Maldonado, 2007), una forma

d’aproximar-se a la realitat social que ens envolta.

2.1. Desigualtat i capitalisme.

Aixi doncs, des d’un principi, al meu judici, hem d’assumir que plantejar una
dicotomia entre globalitzacio6 i antiglobalitzacié és enfocar 1’analisi de forma erronia.
Per tant, afirmar que se esta en contra o a favor de la globalitzaci6 té poc sentit, €s com
si ens plantegéssem estar a favor o en contra de viure en societat, del creixement
demografic o de l'atur. Allo que s'ha de fer és apropar-se al fenomen d'una manera
escrutadora, i no caure en el cep del univoc. Imitar la metodologia positivista no és una
bona eina per a tractar la societat que ens ha tocat viure. En canvi, la recerca d’un

consens entre els afectats sera fonamental, com veurem més tard quan, mitjangant els
12
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treballs de Jirgen Habermas 1 Domingo Garcia- Marza ens introduirem en 1’¢tica del
discurs, per tal d’acordar una sortida als greus problemes que assolen la humanitat i que
una governanca que es vullga cosmopolita i amb validesa moral ha d'afrontar
mitjangant el «(...) procediment ¢tic i discursiu com a principi moral basic» (Garcia-
Marza, 1992: 64).

D’una banda, hi ha una globalitzacié que ha disminuit la desigualtat. Tal i com ens
diu I’economista Enrique Ortiz-Ospina (2016: 29), «(...) el nimero de persones que
vivien en situacio de pobresa extrema es va atenuar en més de 1.000 milions al periode
1990-2013». Aixi mateix, el mateix autor considera que la globalitzacié ha tingut un
efecte positiu sobre I’economia 1 ha contribuit a uns nivells de vida creixents 1 a la
reduccid de la pobresa extrema en tot el planeta. El treball infantil als paisos del Tercer
moén, al meu parer, és cticament rebutjable pero la qiiestié rau en el fet que si no
treballen en aquestes fabriques, la seva subsisténcia es veu greument afectada i per aixo
la necessitat d’establir arguments que puguen consensuar una sortida al xoc d’ambdos
realitats. D’altra banda, no podem obviar ni deixar d'analitzar les immenses millores
que per a la humanitat ha dut la globalitzacié en quant a avengos socials i tecnologics.
La indiscutible millora de les infraestructures digitals en son una bona mostra. Afers
que abans costaven dies i dies ara poden fer-se només tocant un botonet. La reduccid
d'aranzels per a les exportacions i el lliure comerg ha significat que moltes mercaderies
traspassen les fronteres nacionals per a poder ser gaudides per tothom. Els avengos
cientifics en la salut i en I'educaci6é possibiliten, aixi mateix, major benestar en les
comunitats humanes gracies al proisme. Tot un seguit de millores economiques i
socials que fa unes generacions no s'albiraven enlloc; estat del benestar, tecnologia que
fa que el treball no siga tan feixuc, etcétera. Aixi mateix, la globalitzacié fa que els
suecs 1 els indonesis tinguen com a referencia els mateixos drets humans, en protegir
els interessos de tota 1'espécie humana. Altre assumpte sera I’aplicacié que se’n fara en
un o altre indret, perd, almenys la teoria hi és.

Empero, tot aixo no ens ha de tapar els ulls envers a una serie de fenomens que fan
que l'estat de les coses siga ampliament millorable. El debat i la critica envers el
neoliberalisme ¢és necessari a la vegada que ¢és del tot inhuma veure el seu
desenvolupament i mirar cap a un altre costat sense defugir la nostra responsabilitat

sobre alldo que esdevé, i tal com ens afirma Xabier Insausti (2016: 112), «(...)el
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neoliberalisme no esta en recessio, sind que continua el seu procés imperterrity. El tret
més significatiu pel que fa a aquesta nova etapa és la creixent desigualtat economica
entre les diferents zones del planeta. Mentre que un 20% de la poblacié consumeix un
80% dels recursos de la humanitat, la resta de la poblacio se veu abocada a malviure i
en molts de casos a morir de fam. Martin Caparrds, a la seva obra El Hambre, en
explica una correspondeéncia que com a participants d’una determinada humanitat, ens
preocupa «Si vosté, lector, es pren el treball de llegir aquest llibre [...] en aquest espai
de temps s’hauran mort 8.000 persones per causes relacionades am la famy» (2015: 13).
Aquesta desigualtat va en augment i no sembla que les coses varien gaire. El
neoliberalisme fa que la riquesa s'acumule en qui més t€ en detriment de qui menys t¢,
la desigualtat «(...) en EEUU, on la desigualtat d’ingressos no ha deixat de créixer en
les ultimes quatre decades, i on els ingressos del 10% inferior creixen a una velocitat
molt més lenta que les del 10% superior» (Ortiz-Ospina,2016: 29). L’homo
oeconomicus, amb la seva maximitzacid del benefici particular, el seu egocentrisme i
una racionalitat calculadora i estratégica, sembla el maxim exponent d’aquest
neoliberalisme depredador. Un tipus d’individu que ressegueix els dictats d’una
industria cultural que deifica un egoisme calculat en benefici pecuniari. Aquest sistema
devora tot alldo que es posa al davant amb la seva logica que promulga el creixement
economic i el guany material com a Unic proposit del seu desenvolupament. La regla
economica neoliberal allibera I'economia de totes les barreres que els estats puguen
posar-li en pro d'una major inversio privada en totes les arees. Aixi mateix, en seguir
les directrius de 1'Escola economica de Chicago dels anys noranta que va sorgir en
contar de la acci6 publica en la privada en pro d’una alliberament dels mercats que
havien de dur a la humanitat a una especie d’Arcadia feli¢, propugna una privatitzacid
del estat del benestar que s'havia bastit mitjangant les politiques keynesianes, sorgides
després de la Segona Guerra Mundial, i una estricta disciplina pressupostaria. Notem
com aquestes politiques economiques soén aquelles que imperen a quasi tots els paisos
del moén, en una clara mostra del poder i l'embranzida que aquesta globalitzacid
economica ha pres en els ultims anys. Aixi mateix, les politiques publiques han jugat
un paper fonamental a favor de les activitats financeres i corporatives globals i al seu

impacte sobre la distribucid de la renda, «(...) va ser el canvi de poder dins del
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capitalisme, en favor de les finances, la causa principal de la desigualtat en la

distribuci6 de la renda i la riquesa» (Arias i Costas, 2016: 142).

2.2. Institucions i escenari.

Si volem resseguir la analisi de la injusticia global, la seva desigualtat i el paper del
sistema en pro del neoliberalisme economic i de I’axioma de I’homooeconumicus, no
podem obviar que des de les institucions, «(...) Ostrom [...] planteja un agenda per a
I’estudi de les institucions [...] com a sinonims de regles, enteses com a prescripcions
col-lectivament conegudes i usades(Garcia-Marza, 2013: 43), es dona corda a aquesta
ideologia capitalista 1 quela desigualtat entre les diferents paisos del mon,
desemmascara «(...) el paper que tenen les institucions econdomiques i politiques en la
diferent concentraci6 de la renda ens porta a la hipotesi que veu en la politica la causa
fonamental de la desigualtat» (Arias i Costas, 2016: 142).

Des de les primeres manifestacions humanes que ens han aplegat,l’historiador
Yugal Noah Harari ens situa en la necessitat humana d’organitzar-se comunitariament,
«(...) 'nome sempre ha buscat formes socials aglutinadores per tal d'organitzar-se [...]
des de I'Imperi accadi de Sargon el Gran (c. 2250 aC), a 1'Imperi global actual, 1'intent
d'englobar les diversitats ha estat una constant en la historia de la humanitat» (2014:
230). Actualment, un seguit d’institucions sorgides de la globalitzacio influeixen en les
nostres politiques sense que nosaltres les elegim mitjangant la participacié democratica
a les urnes . Els Estats nacionals, tal i com diu Benedict Anderson (1993), entesos com
a comunitats imaginades, sorgides de 1'idealisme del segle XIX, segueixen fragmentant
el mon, pero, aquests estan perdent la independéncia envers un poder transnacional i
supranacional econdomic. Les seves politiques economiques no son independents i es
supediten a un poder que hom anomena mercats i que és el que veritablement domina
les seves politiques. A més a més, es propugna una neutralitat inherent a aquests
organismes anomenats mercats. La realitat, pero, que intentar parlar d’economia com
una cieéncia pura, ens allunya d’una analisi rigorosa de la realitat social. El cas actual de
Grecia n'és un bon exemple, de com I’economia esta relacionada amb altres ambits que
no es poden quantificar ni determinar a la manera de I’empirisme classic. Els seus

dirigents negocien a Brussel-les, no a Atenes, 1'0rgan que dirigeix la politica economica
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esta fora de les seves fronteres territorials. La politica als peus de I'economia, com un
subdit que li deu quelcom més que euros. A la propia Alemanya, Siemens mana més
que la politica del govern més poderés de la rica Europa. Aquesta multinacional va
amenagar en deslocalitzar, un altre tret d'aquest capitalisme que consisteix en produir
alli on hi ha menys cost per a guanyar més a, la seva producci6 si els sindicats i el
govern no s'adherien a les seves demandes pel que feia a I'augment d'hores setmanals 1
per a la supressio de les pagues extres. No cal dir que la multinacional imposa les seves
demandes en pro de no deixar a l'atur a un bon grapat d'alemanys. El damping social
origina una competéncia deslleial en produir als paisos on els costos son més baixos i
vendre als rics. Els partits politics tradicionals de I'esquerra, bé han desaparegut, com
els comunistes, o bé s'han integrat dins d'aquesta politica neoliberal, cas dels

socialdemocrates.

La globalitzaci6é no és sols, ni basicament, un fenomen econdmic, és un procés molt més
ampli que afecta més bé a totes les dimensions del quefer huma i transforma de fet tot
I’escenari on s’han estructurat fins ara el mon de les relacions socials, fins i tot les
economiques (Garcia-Marza, 2004: 25).

La logica neoliberal imposa uns comportaments allunyats d’una idea de solidaritat,
allo que a «(...) Darwin va resultar dificil d’explicar des de la hipotesi del altruisme
biologic» (Cortina, 2017: 77), a la vegada que contribueix a augmentar les desigualtats
entre les diferents zones del planeta. La tecnologia s'ocupa ara de substituir a la persona
i fins 1 tot a la forca coercitiva de I’Estat tal i com ens diu Gilles Lipovetsky (2013:
104), «(...) la pantalla global i la seva cultura mosaic han substituit el control panoptic
que propugnava Michel Foucault com a disciplina socialitzadora». L'individu passa a
ser prescindible en favor d'una tecnologia que hom diu que ens fara més lliures 1 més
felicos. Tal vegada no és més que un altra quimera per a mantenir 1'ansia personal de
posseir cada vegada més coses materials amb les quals tapar eixe buit que han deixat
les anomenades pel socidleg Zygmun Bauman, identitats liquides (2012). El cert és
que el sistema s'alimenta i manté fora a qui no juga a eixe creixement material.

Perd, notem que la globalitzacid necessita justificaci6. No hi ha prou amb
I’utilitarisme i el benefici. Les Guerres de Golf Pérsic contra I'Irak en séon un bon
exemple de com la globalitzacié necessita una mica de vernis legitim. Després del 11-

S, els atemptats de les Torres Bessones, les dos intervencions dels governs dels EEUU
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a la zona del golf Pérsic van ser anunciades per a una salvaguardar I'ordre democratic
mundial contra unes suposades armes de destruccié massiva que posseien uns malvats
terroristes capacos de fer volar la Pax americana. El fet que els principals productors
d'armes sén els qui acusaven de terrorisme als altres 1 l'assumpcio feta per Cheney,
secretari d’Estat dels EEUU, que la seguretat energetica era la prioritat de la politica
exterior, deixa ben clara la intencionalitat d'aquestes guerres. A la democracia
occidental, a més a més de drets humans, garantia de la globalitzaci¢ alliberadora,
s'empresona sense judici i1 es tortura, cas de Guantanamo. La globalitzacié també ha
creat un determinat terrorisme d'estat que en nom d'una suposada democracia que
anihila tot allo que no s'escau en el seu creixement il-limitat.

Dr’altra banda, un altre dels reptes és el medi ambient. Un creixement material i que
no se sadolla mai no és sostenible, necessitaria molt més que el nostre planeta. Els
problemes es succeeixen mentre el globus terraqiii s’escalfa acceleradament. La
globalitzaci6é ha comportat un augment de la temperatura del planeta que amenaga amb
el complet desgel dels pols i el posterior augment dels nivells dels oceans. El CO2
alliberat a causa de les industries amb les quals se fabrica la tecnologia que,
suposadament, ens ha de fer més lliures i feligos a la vegada, i els combustibles fossils
estan a punt de col-lapsar el planeta o la vida tal i com els infims humans la coneixem.
Ni Kioto fa uns anys, ni Paris enguany, cap de les reunions per a aturar el canvi
climatic, ni hamburgueses ecoldgiques semblen capaces d'aturar el col-lapse. Només
s'ha de veure el poal de la brossa, plastic i més plastic, que les autoritats diuen que
reciclaran, aixo si, en llocs allunyats, no fos cas. Una carrera econdomica innecessaria,
un cotxe que corre a tal velocitat que som incapacos de governar-lo i amb el qual ens
estimbarem, una globalitzacid que devoraria infinitat de planetes com el nostre, aixi
com l'individu rebenta de menjar, etc... sembla ser la realitat una globalitzacié que com,

deiem al principi, no s’atura.

2.3. Politica; Estat-nacid iglobalitzacio.

La situaci6 en la que queda 1'Estat-nacié després de la caiguda del Mur de Berlin i
el desballestament del comunisme no és aquella que se promulgava des dels cercles

politics afins al paradigma occidental. La fi de la historia i el darrer home de Francis
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Fukuyama manifestava que Occident havia establert la base per al desenvolupament
d'una certa estructura politica on 1'Estat-nacié era el protagonista. El triomf d'una
determinada forma d'entendre la democracia, la politica i la societat havia propulsat
I'Estat-nacié occidental 1 aquest era el mirall on s'havien de reflectir tots els altres
paisos per tal d'assolir el progrés occidental de caire materialista. Un progrés basat en el
creixement economic i1 l'adoracid a la tecnologia. Res més lluny de la realitat, la
globalitzacid, tal i com ens mostra Ulrich Beck (2014: 77), «(...) o intensificacio de les
dependencies reciproques més enlla de les fronteres nacionals», ha fet que molts dels
aspectes que determinen la vida de les persones hagen sortit del marc referencial de
I'Estat-nacid. La sortida de la politica d'aquest marc ha fet trontollar la idea de 1'Estat-
nacié com a garant de les lleialtats tradicionals fixades a un territori concret.

El paper de I’Estat-nacid, d’ésser I’tinic actor des d’on es garantien i determinaven
les politiques economiques a compartir, i molts cops haver de subordinar la seva
estratégia, amb altres actors, és a dir, la «(...) capacitat de legislar a voltant de la més
adequada 1 justa assignacio dels recursos, de les cargues i beneficis de la cooperacid
social (Garcia-Marza, 2004: 27) ha donat pas a una pérdua de la primacia de la seva
accio «(...) tanmateix, la globalitzacid se’ns presenta com una renuncia a gran part
d’eixa autonomia, com la perdua del control democratic d’aspectes clau d’una politica
economica dirigida a la justicia social» (Garcia-Marza, 2004: 27).

Els classics Estats-nacié d’Europa; Regne Unit, Dinamarca, Austria... es van formar
des d’Estats territorials ja existents. Les primeres monarquies europees configuraven
aquests estats 1 les guerres de religio entre els partidaris de I’ortodoxia catolica i els
protestants nascuts de la Reforma protestant modelaven identitats i imaginaris. Pel
contrari, les nacions més tardanes, Italia i Alemanya, es van configurar de diferent
manera. «(...) en aquest cas, la formacido dels Estats seguia I’empremta d’una
consciéncia nacional avangada 1 difosa amb mitjans propagandistics» (Habermas, 199:
107). La tercera fase coincideix amb el procés de descolonitzaci6 engegat als principis
del segle XX i que finalitza amb el desmembrament de la URSS. Com diu Habermas
(199: 82), «Hegel considerava que tota forma historica estava condemnada a 1'ocas en
el mateix moment que aplegava a la seva maduresa». Per tant, no podem deixar de
banda, en parlar de globalitzacio, 1’Estat-naci6é que la conforma, «I’Estat continua sent

necessari, tinga les fronteres on les tinga, com a responsable tltim de garantir els drets»
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(Garcia-Marza, 2004: 27). Han passat tretze anys des de la cita del nostre benvolgut
professor pero I’actualitat fa que guanye for¢a. Al meu parer, la tendéncia envers un
afebliment de I’Estat-nacid, que semblava abans de la crisi economica del 2008 que
s’havia accentuat, s’ha capgirat uUltimament amb els ultims esdeveniments. El
nacionalisme reaccionari de Trump i la inhibicié de la UE en I’assumpte catala a favor
de I’Estat espanyol, sembla confirmar la meva asseveraci6é d’acord amb al cita anterior.
«(...) podem orientar-nos en I’incert cami envers les societats postnacionals seguint el
model d’aquella forma historica que estavem en actitud de superar» (Habermas, 1992:
95). Drets com els de la propietat privada i el compliment dels contractes continuen
dins de I’ambit de 1’Estat-naci6. Aixi doncs, «el procés de globalitzacidé no implica una
desaparici6 de I’Estat i de les seves funcions economiques, pero si un retrocés en la

seva posici6 estel-lar com a responsable unic d’allo public» (Garcia-Marza, 2004: 28).

2.4. Dimensio ética dels dissenys institucionals.

Un dels principals problemes amb els quals ens enfrontem quan parlem de
globalitzaci6, €és que els actors que hi intervenen, no son, en molts casos, democratics.
L’Estat-naci6 no és 1’inic actor i una teoria critica rigorosa no pot obviar aquest fet.
Com diu Habermas (1992: 104) «(...) sense 1’existéncia d’un tribunal internacional i
sense un poder supraestatal capa¢ d’imposar sancions, el dret internacional no pot ser
reclamat ni aplicat de la mateixa manera que el dret intern dels Estats». I com hem vist
abans, alld que hom anomena els mercats imposa i dona radé de les desigualtats i del
rumb que pren 1’economia i la politica mundial.

Llavors, hem de buscar la institucié o 1’organitzacid que exigeix legitimitat a la
dimensi6 global dels problemes més enlla de I’Estat-nacid. Aixi, «(...) allo que el
procés de globalitzacié ens confirma és una idea que ja es venia argumentant amb forca
des de tot pensament critic; el dret és necessari, perd no suficient per a donar rad de
I’ordre social» (Garcia-Marza, 201: 35). Una vegada copsem que el dret no aplega,
hom podria cercar el lloc idoni en la cultura pero «(...) en societats pluralistes no es pot
impulsar la integracié social mitjangant el substrat cultural aparentment natural d’un

poble presumptivament homogeni» (Habermas, 1992: 111).
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Aixi doncs, tal com diu Habermas, el posit cultural no pot fonamentar una institucid
normativa. La pluralitat social, la multiculturalitat i el caracter dinamic intrinsec a

qualsevol cultura fan impossible aquesta pretensio. Aixi doncs,

(...) no és necessari un consens de fons previ i assegurat per la homogeneitat cultural, ja que
la formacié de I’opini6 i la voluntat estructurada democraticament possibiliten un acord
normatiu racional també entre estranys [...] vull demostrar que una lectura del
republicanisme realitzada des de la teoria de la comunicaci6 és més adequada que la posicid
etnonacional o fins i tot comunitarista de nacid, Estat de dret i democracia (Habermas,
1992: 116).

Per tant, si «(...) ’Estat-nacid es veu desafiat en I’interior pel multiculturalisme i1 des
de fora per la globalitzacido» (Habermas,1992: 94) haurem d’anar, segons 1’autor a «(...)
la cultura politica d’un pais cristal-litzada en la constitucié vigent [...] que dona
primacia a eixa nacid real dels ciutadans enfront de la naci6 imaginaria d’aquells que
pertanyen ¢&tnicament a un poble» (Habermas,1992: 96). En les societats actuals,
Habermas parla dels principis de la década dels noranta, el Mur de Berlin acabava de
caure 1 les xarxes socials no existien, per a l’autor, havien de prevaler els drets
fonamentals front ala consciéncia d’un nacié idealista forjada per una suposada
comunitat.

Una vegada constatem que ni el dret ni la cultura poden donar ra6 de I’ordre social 1
«(...) sense I’existéncia d’un poder supraestatal, el dret internacional no pot ser reclamat
ni aplicat de la mateixa manera que el dret intern dels Estats» (Habermas, 1992: 104)
apareix amb «(...) tota la seva potencialitat el paper social que sempre ha complit el

saber moral (Garcia-Marz4, 2013:35). Dit d’una altra manera;

La importancia de 1’¢tica, I’auge actual de les etiques aplicades per exemple, responen a
eixa fragilitat dels contextos socials i economics, precisament perqué poden aportar uns
recursos que tenen com caracteristiques basiques allo universal i la lliure acceptacio. Co és,
mecanismes informals de regulacid de 1’accié als quals anomenarem recursos morals,
derivats d’eixe capital de judici practic del qual ens parla Offe. La societat civil és I’ambit
on es produeixen i reprodueixen eixos fenomens. (Garcia-Marza,2013: 36).

Recursos morals 1 societat civil, dos conceptes que resseguiran tot el treball per a
donar raé d’un ordre social que trobara en la deliberacio, en el discurs, el lloc on
confrontar els millors arguments per a intentar trobar consensos. Al meu judici, com
aquesta formacié de 1’opini6 i1 de la voluntat democratica pot influir en una

globalitzacié situada més enlla de 1’Estat-nacio i on alld que hom anomena mercats
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marquen unes accions politiques determinades que després son implementades per
aquell Estat «(...) que té I’Gs legitim de la violéncia» (Habermas,1992: 91). La
perspectiva ¢tica, molt més modesta, té a veure amb la necessitat d’autojustificacio que
possibilita la deliberacio i el consens per a analitzar el procés de la globalitzacio, «(...)

no donar receptes per al disseny institucional» (Garcia-Marza, 2013: 37).

2.5. Camins d’una justicia global.

La justicia és una paraula que utilitzem constantment, ens referim a eixe concepte
des de molts d’ambits, la reclamem a un partit de futbol i també quan hi ha un
desnonament. A totes hores, arreu, amb la paraula justicia ens omplim la boca sense
saber molts cops tot allo que engloba 1 significa. Al meu parer, la desmesura en el seu
us pot aplegar fins i tot a banalitzar alld que vol transmetre i1 perdre el protagonisme
que en una globalitzacié on augmenta la desigualtat econdomica i on mor gent a un ocea
quan fuig de la pobresa extrema que es viu als seus paisos d’origen. De la mateixa
manera, els seu contrari, la injusticia, s’identifica constantment a la nostra societat, que
ha fet dels drets i de I’individu que s’ha de prioritzar. Justicia, o la seva recerca, ha
sigut, 1 no poques vegades, el motor de molts canvis socials. Espartac, la Revolucio
francesa, etc. molts cops a la historia la injusticia ha estat el motor de les
transformacions socials. La recerca de la justicia ha materialitzat canvis socials que han
contribuit al desenvolupament social i huma de la nostra especie, tal i com ens explica
I’economista Amartya Sen (2010: 11), «(...) la identificacio de la injusticia reparable no
només ens mou a pensar en la justicia i la injusticia; també resulta central, 1 aixi ho

mantinc en aquest llibre, per a la teoria de la justiciay.

L’autor, a la seva obra, no ens parlara d’una justicia perfecta i de la seva naturalesa,
ans al contrari, la idea d’una societat completament justa xoca amb al realitat de la
disparitat dels criteris que analitzarien la qiiestio. La pluralitat valorativa mostra com
les diferents avaluacions sobre la mateixa qiiestio pot dur a diverses respostes. Aixi
mateix, moltes teories de la justicia s’han fixat «(...) obsessivament, diria jo, en el
qiiestionament de les institucions i la recerca de la seva perfeccid formal» (Sen, 2010:

287), 1 han oblidat les vides personals.
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Per tant, al meu parer i seguint Sen, caldra considerar la disminuci6 de la injusticia,
tal i com diu «(...) les exigéncies de la justicia han de donar prioritat a I’eliminacié de la
injusticia manifesta en lloc de concentrar-se en la recerca perllongada de la societat
perfectament justa» (Sen, 2010: 289). L’autor, aixi mateix, polemitza amb una tradicio
filosofica que es centrava, segons ell, en la societat justa. Aquesta tradici6, fundada per
Hobbes i desenvolupada per Locke, Rousseau i1 Kant no és, per a I’autor, la més optima
per a servir per a punt de sortida a una idea de la justicia rigorosa. Per a ell, Smith,
Condorcet, Bentham, Wollstonecraft, Mar i Mill configuraran una tradicié6 més propera
als seus plantejaments. Els seus objectius, dialeg i1 el procés per el qual tractem els
problemes humans, s’adiuen més a 1I’objectiu d’una idea de la justicia que una recerca
d’alld que hom pot considerar just per a tothom. Al meu judici, les societats pluralistes i
complexes actuals i el procés globalitzador inherent a elles, fan que més que mai, que
I’enfocament de la justicia vaja pels camins del consens mitjangant al deliberacié que la

recerca d’alld determinat d’antuvi com a just.

2.5.1. Imparcialitat i objectivitat.

Sen recorre a Mary Wollstonecraft per a incloure a totes les persones en les
plantejaments morals i politics. Feminista 1 activista radical a bell mig del segle XVIII,
I’autora, va publicar «Vindicacio dels drets de la dona |[...] no podem defendre els drets
de I’home sense defensar els drets de la dona. La tesi central consisteix que la justicia,
per la seva propia naturalesa, ha de tindre un abast universal, en lloc d’aplicar-se a uns i
no a altres» (Sen, 2010: 146). D’altra banda, 1’autor ressegueix I’imperatiu kantia per a
I’exigencia d’universal i cita Henry Sidwick, filosof i economista utilitarista al seu

Ilibre,

TheMedhots of Ethics: Que alld que siga just per a mi siga just per a totes les persones
en circumstancies similars, segons la formula amb la qual accepte la maxima kantiana,
m’ha paregut certament fonamental, certament vertader i no sense importancia
practica» (Sidwick, 2010).

La comprensié 1 comunicacié sobre una base objectiva i la seva acceptabilitat es
refereixen a una idea d’objectivitat que és vital per a I’exigencia d’imparcialitat. El seu

lloc a I’avaluacio de la justicia social és cabdal per a la comprensié d’aquesta.
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La idea d’Adam Smith de I’espectador imparcial sera incorporada per Amartya Sen
front a ’enfocament que feia Rawls, més contractualista de la justicia com a equitat. El
caracter institucionalment construit del liberalisme de Rawls contrasta amb el
raonament de Smith més procliu a acceptar les opinions del altres, on el dialeg i la
deliberacié conformen 1’espai d’una €tica que vullga analitzar les societats actuals. La
comunitat politica formada per contracte no s’adiu tant al caracter imparcial que Sen

vol donar a la seva idea de la justicia:

(...) primer, per qué podem identificar-nos amb els altres, després les nostres opcions i
accions poden afectar les vides dels altres aqui i alla, i finalment,per que allo que els altres
veuen des de les seves respectives perspectives historiques i geografiques pot ajudar-nos a
superar el propi parroquialisme (Sen, 2010: 159).

Sota el meu parer, la imparcialitat que ens proposa Sen a través de I’espectador de
Smith, ens pot servir com una correcta forma d’apropar-nos a les situacions d’injusticia
manifesta que passen a les societats actuals. L’actual procés globalitzador comporta
que els actuals processos han de ser avaluats, o , almenys intentar-ho, sota el prisma de
Sen. La pérdua de I’autonomia coercitiva de I’Estat-naci6é en favor d’organitzacions i
institucions que no consideren les fronteres estatals, fa que s’exigeixen reformulacions
per a el nou ordre geopolitic. Por tant, considero que el espectador imparcial y el
enfocament equitatiu han de convergir en una idea de la justicia per a que les
desigualtats i les injusticies puguen, si no desapareixer, si almenys apaivagar-se. En un
context globalitzat 1 on la legislacid estatal es nota insuficient, 1’individu ha de

participar per a aconseguir que les desigualtats i les injusticies minven.
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3. DEMOCRACIA I COSMOPOLITISME.

En aquest punt, intentarem analitzar la democracia i la possibilitat d’un govern
mundial després de la crisi economica del 2008, I’auge de la globalitzacio i
I’acceleracio tecnologica que porta incorporada. Nous horitzons s’obren en aquesta
modernitat liqguida (Bauman, 2002), que sembla haver trencat amb totes les certeses de
la modernitat engegada després de la caiguda de les creences amb entitats de caire divi,
cas de les religions, basada en el progrés material 1 on la humanitat s’encaminava a
I’alliberament, tal i com propugnava el materialisme historic de Karl Marx i Friedrich
Engels. Nou parametres semblen haver-s’hi instal-lat: una vegada deixat enrere
I’omnipreséncia de 1’Estat-nacio en tots els ambits de decisio, quan la nostra identitat
no correspon tan sols al nostre lloc de naixement; una vegada la politica nacional esta
cada cop més influenciada per xarxes de representacié que transcendeixen les fronteres
on abans s’inseria la capacitat de les decisions; un cop el poder economic ha assolit un
poder que no s’adiu amb unes fronteres nacionals 1 les grans companyies
multinacionals junt a tecnocrates sense rostre dominen el rumb de les politiques
economiques dels Estats-nacio. Tot aixd fa que la necessitat de nous plantejaments a
I’hora d’esbrinar una forma d’analitzar el govern democratic que faca front a la
desigualtat que caracteritza les societats actuals mentre actualitzem les institucions per
a assolir aquesta tasca.

Aixi 1 tot, pensar amb un govern global sona molt bé, pero, «(...) no comence a
buscar-lo encara. El nostre complex i variat mén només permet donar una molt fina
capa de vernis d’autoritat global, i aixd per molt bones raons» (Rodrik, 2011: 246).
Intentar donar solucions a un moén molt diversificat amb una sola comunitat politica
sembla una tasca molt arriscada 1 xoca amb els limits de les adhesions 1 les identitats
politiques que posseim com a membres de determinades comunitats. Volguéssem o no,
les comunitats politiques encara estan organitzades a escala nacional més que a
supranacional; votem, majoritariament, per a institucions d’abast no més enlla de
I’Estat nacional i les votacions a escala superior, cas de les europees en el nostre ambit,
encara tenen un index de participacio molt baix. Aixi mateix, els nostres impostos i les
institucions de decisid i organitzatives estan dins dels nostres Estats-nacio, cas dels

Ajuntaments, autonomies... El Brexit, o com el Regne Unit ha decidit per referéndum
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sortir de la UE, i la politica regressiva del Firstamerica, tal i com proposa el nou
president nord-america, Trump, no fan més que aguditzar la realitat d’una forma de
govern dividida i explicitar la divisi6 que existeix entre els diferents Estats-naci6 i les
seves politiques. Com argumenta Rodick (2012), (...) no podem eludir el paper de les
nacions Estat i actuar basats en el suposit que som testimonis del naixement d’una
comunitat politica global. Deurem recon¢ixer i1 acceptar les limitacions a la
globalitzacié que impliquen una forma de govern global».

Es des d’aquesta perspectiva, des d’on considerarem el paper de la democracia dins
d’aquest marc on 1’Estat-naci6 ha perdut la primacia a I’ambit de les decisions, encara
que no podem obviar la seva centralitat participativa. A un mén on la globalitzacio i la
tecnologia han agafat una embranzida que fa que no puguem menystenir-les a 1’hora
d’una reflexid critica sobre la realitat social i institucional en aquest mon que ha entrat
ja en el segle XXI. La nova situaci6 politica als Estats anglosaxons, com ja hem
esmentat, 1 el seu replegament nacional, no fa més que aguditzar la necessitat de
continuar analitzant aquest procés de globalitzacidé i el paper de les democracies
occidentals, que sembla, després dels ultims esdeveniments, haver canviat el rumb cap
a un tancament i una individualitzacié dels paisos, almenys en aquells, cas dels EEUU i

Regne Unit, amb més influéncia a nivell global.

3.1 Referéncies a les teories normatives de la democracia.

Seguirem Habermas i Garcia Marza per a intentar conceptualitzar els dos
models ideals que sovint s’han confrontat per tal d’analitzar les teories normatives de la
democracia, el liberal i el republica, per a continuacié donar compte del procediment
que penso, d’acord amb els autors abans esmentats, ha de resseguir el procés politic a
les nostres societats pluralistes. Front a les forces reaccionaries que semblen imperar en
els paisos anglosaxons i 1’auge de la ultradreta al cor de la UE, cas del Front Nacional
de Jean Marie Le Pen a Franca i el partit Alternativa per Alemanya que per primera
vegada, enguany, va entrar al Bundestag, apareixen altres moviments, des de la societat
civil 1 de I’entorn digital, que possibiliten analitzar les democracies actuals des de
diferents vessants. Com argumenta Cortina, «Es impossible assenyalar amb el dit la

democracia, la llibertat... aquestes realitats socials necessiten noms que ens permeten
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reconéixer-les per a saber de la seva existéncia, per a poder analitzar-les 1 prendre
consciencia dant d’elles» (Cortina, 2017: 17). Es per aixo que aquest humil treball
resseguira aquest mon constituit sobre el contracte social en continu procés i cada dia

més accelerat en tots els seus ambits
3.1.1 Elements de les democracies modernes.

Per a Habermas (2008), dins del marc institucional de les democracies es troben
tres elements que es relacionen entre si: 1’autonomia privada dels ciutadans, la

ciutadania democratica i una esfera publica independent.

L’autonomia privada dels ciutadans revela el dret que cadascun dels ciutadans a
dur una vida autodeterminada. En un mon construit sobre el contracte social, politic i
economic, i te a veure amb «(...) ’exigéncia no a la dignitat humana, que és una
abstraccid sense rostre visible, sind a les persones concretes, que son aquelles que tenen
dignitat, i no un simple preu» (Cortina, 2017). Una autonomia per a poder participar
als ambits de decisid 1 mantenir I’exigeéncia de responsabilitat davant les desigualtats i
les injusticies que aquest mon globalitzat estén i que el capitalisme financer no fa més
que perpetuar i aguditzar (Arias i Costas, 2017). La ciutadania democratica, ¢s a dir,
la inclusio del ciutada dins de la comunitat politica. Ciutadans Iliures i iguals drets per a
la participacio, associacid i comunicacid. Finalment, una esfera publica independent
que vincula entre si I’Estat 1 la societat civil. L’espai public on troben resso les opinions
1 les contribucions espontanies dels ciutadans. Aquestes tres elements, amb
independeéncia de la diversitat dels ordenaments juridics, dels textos constitucionals i de
les institucions 1 practiques politiques, formen, per a Habermas, el nucli normatiu dels

Estats democratics de dret.
3.1.2. Tradicions de pensament politic.

Ens referirem ara a les tradicions democratiques resseguint, tal i com fa
Habermas seguint les aportacions de Frank Michelman, «(...) presentaré una descripcid

d’aquests dos models de democracia —confrontats de manera polémica—...) 1 després
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desenvoluparé una concepcid procedimental per a la qual reservo el nom de politica

deliberativa» (Habermas, 1996: 231).

Per al liberalisme, 1’ordenament juridic s’estableix a partir dels drets subjectius
(Habermas, 1996). Els drets dels individus han de ser protegits per un estat basat en un
contracte social que Hobbes va establir en partir d’una antropologia negativa (Garcia
Marza, 1993). L’estat natural de ’home, seria per a Hobbes, una confrontaci6 total que
necessitaria del pacte social per a posar pau entre les persones. Les persones son les
portadores del dret i el seu desenvolupament i propi interés, €s a dir, el seu procés vital,
ha de ser garantit per les institucions i els processos administratius, sense que aquest
procés vital estiga en contacte amb alld social. La institucionalitzacié constitucional
dels drets humans 1, en especial, dels drets a la llibertat negativa, enaltits com les
llibertats dels moderns (Habermas, 2008) revela I’aposta de la tradici6 liberal pels drets
i les llibertats basiques de I’individu. L’Estat constitucional serveix per a preservar a
I’individu en els seu projecte vital, els interessos privats son vetllats pels drets politics
de tal manera que puguen agregar-se en un factor politic que actua sobre
I’administraci6 (Habermas, 2008). La politica es converteix en un instrument per a
obtindre avantatges i prioritza les llibertats basiques i la defensa dels drets individuals i
té I’Estat com a garant de aquests drets. Es a dir, com argumenta Habermas (2009), «La
politica tindria aqui la funcid de lligar i impulsar els interessos socials privats front a un
aparell estatal especialitzat en el treball administratiu del poder politic per a assolir fins

col-lectiusy.

En canvi, el republicanisme concep la politica com un element constitutiu del
procés social en el seu conjunt (Garcia-Marzd, 1993) 1 al costat de 1’aparell
administratiu i de 1’interés privat sorgeix la solidaritat com a tercera font d’integracid
social. Com diu Habermas (2008), aquesta «(...) concepcid instrumental de la
democracia esta en una nitida oposicidé amb [’ethos ciutada republica, on s’expressa el
pathos de 1’autodeterminacid nacional... una tradicié republicana es concentra en les
llibertats dels antics». Aixi, per a el republicanisme el dret no és més que una
determinacié de la voluntat popular, mentre que al liberalisme, aquest depén d’una

«entitat superior de caracter suprapolitic o fins i tot revelat» (Habermas, 1996: 233). La
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sobirania popular guia aquesta tradicid, el poder pervé del poble on el procés
democratic es torna a engegar. El sentit de pertanyer a una comunitat fa que el ciutada

s’oriente envers el bé comu i la politica és I’expressio de la vida comuna.

Les diferéncies pel que fa al paper del ciutada i de I’Estat a ambdos concepcions
de la democracia fa que ens plantegem, aixi mateix, dos diferents comprensions del
procés politic. La naturalesa del procés politic és on la controversia s’aprofundeix. El
liberalisme considerara a la politica com lluita pel control del poder institucional i
administratiu. Aquest poder, ubicat als parlaments mitjancant la victoria en les diferents
votacions democratiques sera el centre de les estratégies i de les accions que el politic
liberal dura a terme per tal d’aconseguir el poder. La lluita dels partits politics per a
assolir el poder configurara I’estratégia, el input de vots 1 el output de poder sorgeixen
del mateix patré d’acci6 (Habermas,1996). D’altra banda, el republicanisme,
considerara la comunicacid publica orientada a I’enteniment com |’eina per a la
formaci6 del procés politic. L’estructura no és llavors, aquella que té¢ com a paradigma

el recompte i1 la mercantilitzacio de I’activitat politica.

Podem trobar avantatges i desavantatges a ambdds models normatius de
democracia. Ambdds ens serviran per a bastir el concepte de politica deliberativa que
ens servira com a nucli normatiu de la teoria democratica allunyada de 1’ideal de les
concepcions tant del liberalisme com del republicanisme. El republicanisme té
I’avantatge que s’adiu molt bé al «(...) sentit democrata- radical d’una autoorganitzacid
de la societat mitjancant ciutadans units de forma comunicativa» (Garcia-Marzé,1993:
43), el desavantatge és la idealitzacio profunda de la comunitat a la qual s’hi referix
orientada al bé comu, sense adonar-se que aquest és un concepte que s’evapora quan es
trenca la tradicio religiosa que els genera (Schumpeter, 1989). El liberalisme, aixi
mateix, aporta els limits entre estat i societat, entre la persona, subjecte de drets i
deures, 1 I’estat de dret pero oblida les practiques col-lectives i els valors que tota
persona posseeix més enlla del pur instrumentalisme. Com diu Habermas (1996): (...)
qui en nom de I’'universalisme exclou a I’altre, que té dret a romandre ali¢ a ell, traix a

la seva propia idea... quan ara I’horitz6 de la pregunta es desplaga de la primera persona
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del singular a la primera del plural. (...) el discurs moral-practic s’allibera de la

perspectiva que mira al propi €xit.

La tradicio parlamentaria sorgida del segle XIX amb Immanuel Kant, John
Stuart Mill 1 John Dewey onsiderava que ’espai public i la llibertat de hi manifestar
I’opini6. El paradigma deliberatiu concebia 1’esfera publica politica com «(...) un cos o
una caixa de ressonancia per a detectar els problemes que afecten al conjunt de la
societat 1, al mateix temps, amb una depuracié discursiva. (...) les transmet a les
agendes formals de les corporacions competents» (Habermas, 2009: 146). El model
deliberatiu concep 1’esfera publica com el lloc on la societat civil opina discursivament

per a influir el les institucions corresponents.

Aixi doncs, aquest model considera els altres dos tipus, liberalisme i
republicanisme, per a compenetrar-se i complementar-se d’una forma racional. S’han
d’agafar elements i caracteristiques de tots dos i intentar la seva articulacié (Garcia
Marza,1993) per a bastir una teoria normativa de la democracia que ens complaga i
afronte els reptes del procés de la globalitzacio. Des d’una exigeéncia d’universalitat, on
subjecte i societat es troben implicats, trobar eixe lloc o paradigma que ens done la
validesa intersubjectiva, una vegada superada la naturalesa de la vigeéncia factica.
Haurem, doncs, de seguir Habermas per a situar eixe paradigma que ens permetra
superar les mancances que ambdds models, liberalisme i republicanisme, mostren per a
afrontar el reptes d’una societat global perd que encara manté els Estats-nacié com a

ens cabdals de la politica, societat i economia.

El model deliberatiu, com diu Habermas (2008: 141), «(...) s’aplica més a la
racionalitat dels discursos i de les negociacions que a 1’agregaci6 correcta dels motius
dels individus decideixen envers I’éxit, o que al caracter auténtic de la voluntat comuna
d’una nacio». Aixi mateix, aquest gir deliberatiu de la democracia permet que els
procediments 1 pressuposits comunicatius de la formacié democratica controlen
I’exercici del poder politic més enlla dels resultats electorals que el liberalisme
propugnava com a legitimacio del poder politic i del govern, com a part d’una
comunitat politica que s’encarregava de 1’administracié del bé comu, que defensava el

republicanisme. Per tant, «(...)el model deliberatiu dirigeix 1’atencié d’una manera més
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intensa a les funcions cognitives de la formaci6 de 1’opini6 i1 de la voluntat que a

I’eleccid racional o al ethos politic» (Habermas, 2009: 143).

3.2 Pensar les coordenades presents.

Abans de res, s’han de considerar els diferents ambits i problemes del mén
contemporani, les principals tendéncies que constitueixen els contextos d’aplicacio dels
principis democratics de la politica deliberativa. La necessitat de teories que s’adeqiien
a la realitat d’un moén fugisser, velog 1 efimer per a fer front als grans reptes que una
societat global encara. Més enlla de les teories tradicionals, la necessitat d’un nou
enfocament per a capacitar-nos per tal d’analitzar el present és més que mai, si més no,
precis i1 al meu judici, vital. La teoria tradicional explicava la realitat des de la separacio
d’aquesta 1 de I’individu. El determinisme era el veritable coneixement, aquest només
es podia assolir dins d’un ordre cosmologic, com a reflex d’un arquetip reflex de les
mateixes estructures d’un moéon immutable. El paradigma ontologic donava el moment
incondicional que atorgava intersubjectivitat als judicis i als valors. Amb 1’entrada a la
modernitat ja no s’apel-la a instancies exteriors a I’individu, és el paradigma de la
consciencia on s’acudeix mitjangant la introspeccidé com a metodologia filosofica. La
rad subjectiva a través de la consciéncia seria I’eix que ens aproparia a la temptativa
d’objectivacié de la realitat segons aquesta teoria que domina des de Kant a Edmund
Husserl. (Garcia-Marza, 1993). Els anomenats filosofs de la sospita —Friedrich
Nietzsche, Marx, Sigmund Freud— trencaran amb aquest concepte de la rad, i
assenyalaran la dependeéncia de la cultura, ’economia o dels propis instints. Con
explica Jesus Conill, «(...) en la ra6 humana no hi ha tan sols elements logics, sind
també hi existeixen corporals, lingiiistics, afectius. (...) Nietzsche amplia el criticisme
kantia. El criticisme es converteix en hermenéutica... no hi ha fets, tan sols
interpretacions» (1997: 26). Des d’aquesta hermencutica critica, hem de pensar les
realitats, afrontar les diferents coordenades que basteixen el nostre present.
L’enfocament per a pal-liar les desigualtats ha de defugir qualsevol determinisme, siga
exterior, cas del paradigma ontologic, com interior, cas del paradigma de Ila
consciéncia.

Les principals tendéncies o els contextos d’aplicacié dels principis democratics

del model deliberatiu ja no son aquelles societats industrials nascudes de la creenca en
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un progrés infinit que caracteritzava el segle XX, un segle que va comengar amb la
caiguda dels Imperis, 1914, i va finalitzar amb un altra caiguda, la del Mur de Berlin,
1989 (Hobsbawm, 2012). Tot aixo dins del marc inexpugnable i regulador de I’Estat-
nacio. El desenvolupament de la globalitzaci6 els ultims anys ha dut una progressiva
integracid dels mercats internacionals, la mundialitzaci6 dels canals de comunicacio, la
diversitat cultural de les societats contemporanies, I’auge dels sentiments nacionalistes,
el nou paper de la democracia o la presa de consciéncia del caracter global de la
proteccié dels drets humans. Tot, des d’una perspectiva hermenéutica que consideres
quesoOn interpretacions de la realitat que ens envolta i per aix0 necessiten d’una

aproximacio normativa que conforme, segons Habermas(1996: 83):

(...) una teoria de la societat, que sense perdre la pretensio critica ha renunciat a la
certesa que proporciona una filosofia de la historia, unicament pot trobar el seu paper
politic en centrar I’atencié sobre 1’ambivaléncia essencial de la situacio historia
mitjancant diagnostics del present».

La recuperacié de la significacio social de la filosofia dins de les societats
plurals, globals i dinamiques a causa de I’empenta de 1’¢tica, i més en concret de 1’¢tica
aplicada dins d’aquells aspectes on necessitem justificar i ni el dret ni la politica
apleguen, és cabdal per a criticar i fonamentar la societat global a la qual ens vegem
submergits sense tindre temps, moltes vegades, de sortir del liquid social queens ofega
en el seu decurs «(...) gosaria dir que a I’actualitat la fora i I’espenta d’allo que solem
anomenar filosofia critica depén en gran mesura de la perspectiva de I’¢tica aplicada»

(Garcia-Marza, 2003).

3.3 Inclusi6 i pluralisme.

La postmodernitat i la liquacié de les estructures monolitiques de la modernitat
(Bauman, 2012), han dut el recel enfront tot tipus d’universalisme que vullga entendre i
analitzar la realitat, en considerar que la Modernitat i el projecte utopic nascut de la
I1-lustracid han fracassat. Habermas pensa que «(...) el contingut racional d’una moral
de I’igual respecte per a cadascu i de la responsabilitat solidaria d’un amb 1’altre»
(Habermas, 1996: 42) Es per aixo que la seva obra es situa en una perspectiva i una
dimensi6 normativa que vol guiar I’accié humana. Per a assolir-ho, es reflexa amb els
principals filosofs del segle XIX, Kant i Georg Wilhelm Friedrich Hegel L’idealisme
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alemany d’aquest filosofs serveix de plataforma per a bastir una normativa que vol
completar el pensament étic 1 politic engegat amb la Il-lustracio. La seva aposta per la
democracia és clara i al meu parer, valida per a afrontar els reptes que la societat global
demana. La fragilitat que observem en la democracia actual, cas de la relacio 1 el
conflicte entre Catalunya i I’Estat espanyol, demana no caure en simplificacions
relativistes ni en accions conservadores. Ambdos no fan més que aguditzar el problema
mentre la ciutadania, atonita, observa com el descrédit de la democracia i de la politica
augmenta. Una eina tan preuada, un concepte tan manipulat, cas de la democracia
demana la necessitat de construir models per a completar la Modernitat i reactivar les
energies utopiques de la Il-lustracio. Aquests son els objectius de Habermas i1 des
d’aquesta perspectiva, personalment, des d’on podem encetar propostes per a

fonamentar i enfortir el concepte de democracia.

Habermas, inquiet pel futur d’Europa, ja escrivia a fa temps sobre la necessitat
de bastir un projecte politic davant del perill que per a ell suposa 1’ortodoxia neoliberal
al llibre Ay Europa!. Encara el Brexit no existia ni I’ascens de la ultradreta era tan fort
com a dia d’avui, pero el nostre filosof ja advertia del requisit d’enfortir la politica,
pensada com la capacitat de fer normes coactives enfront d’un neoliberalisme
depredador per un costat, i d’un relativisme moral per 1’altre. La seva mirada estava
condicionada pels fracassos dels referéndums de Franca 1 Holanda sobre el tractat que
volia establir una constitucié per a Europa. Ja han passat més de deu anys d’aquells
referendums 1 una severa crisi economica i res se sap d’un enfortiment en les
estructures politiques d’Europa. La dinamica dels mercats desregulats i la condicid
hiperfinancera que el capitalisme ha adquirit des de la década dels vuitanta amb el
primer neoliberalisme, han mostrat el seu poder front a una UE politica practicament
nul-la (Arias, Costas, 2016). Com argumenta Habermas (2008: 63), «Emprendre, al
meu parer, una reforma que no sols proporcione a la UE un procediment efectiu per a
prendre decisions, sind un ministre propi d’Afers Exteriors, un president elegit
directament i una base fiscal propia». Es a dir, és tractaria de concreta, assolir i dur a
terme d’un projecte que traga als europeus del cercle vicids del deute elevat que frena

el creixement social 1 economic, on la tirania dels mercats el fa créixer mentre 1’Estat-
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naci6 combrega amb el poder economic i1 fa que 1’erari public rescate sense retorn els

bancs que van fer fallida a la crisi de la bombolla immobiliaria del 2008.

3.3.1. Universalisme sensible a la diferencia.

Com argumenta Cortina (2017: 38) una cultura «(...) moral i politica basada en el
respecte a la igual dignitat de totes les persones» és una tasca irrenunciable. Un
respecte envers la diferéncia €s un antidot contra la intolerancia que ens ha de permetre
construir la igualtat des de «(...) I’educacié formal i informal, i des de la conformacid

d’institucions politiques i economiques que I’encarnen»(Cortina, 2017: 24).

L’igual respecte €s la base d’un universalisme que considera el contingut cognitiu
de la moral que, com diu Habermas (1996: 41) «(...) no sols diu com devem comportar-
nos els membres de la comunitat, també proporciona el temps raonable per a la
resolucié consensual dels conflictes d’accid corresponents». Aixi mateix,segons
Habermas (1996: 54) aquest universalisme es basa en «(...) una reflexi6 sobre les
practiques comuns que porta a la consciéncia un saber ¢tic sobre el qual no disposem,
gracies a ’autoritat epistémica, de la primera persona». Per tant, I’abandonament de
I’egocentrisme 1 de la superioritat moral és cabdal a I’hora de constituir un
universalisme moral que defuig tot tipus d’obligacido de qualsevol uniformitzacio. La
diferencia fa créixer la comunitat bastida per un universalisme integrador que no
discrimina ni insereix 1’alteritat en el propi jo. Ambdos es fonen en una dinamica que
no acaba i que continua mitjancant la reciprocitat. La col-laboracié des del mutu
reconeixement és una de les caracteristiques de 1’elecci6 humana amb [’objectiu
conscient d’'una manera d’ésser. Una accid etica orientada als altres que implica
coheréncia i reciprocitat sense cap mena de infal-libilitat propia, «(...) cercant el punt de
contacte entre les lleis i valors que en les actuals democracies liberals tenim i la nostra

ra6 sentinty» (Cortina, 1997: 87)

3.3.2 Patriotisme institucional. Una ciutadania universalista.

Segons Habermas (1996: 111) «(...) en les societats pluralistes, no se pot impulsar

la integracidé social mitjangant el substrat cultural aparentment natural d’un poble
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presumptament homogeni». Es per aix0 que a les nostres societats occidentals, no
podem concebre el nacionalisme €tnic com a pressuposit per a desenvolupar un intent

de procés democratic.

En aquest sentit, el concepte de patriotisme constitucional de Habermas ens permet
superar el concepte etnologic de nacid i proposar la integracid politica i la construccio
constitucional de la sobirania popular (Guerra Palomero, 2015). Tampoc hem d’intentar
donar rang juridic a un nacionalisme que fonamente la democracia en un substrat
natural, una vegada homogeneitzada la cultura dels membres d’un poble. Considerar la
cultura com una forma estatica i sense dinamisme no permet apropar-nos de manera
rigorosa als paradigmes que volen delimitar la nacio. Situaria I’analisi en una dicotomia
que enfrontaria 1 polemitzaria a les societats multiculturals actuals en intentar donar la
primacia a una de les diferents formes culturals. A Suissa, per exemple, seria
impensable establir aquesta delimitacié a causa que conviuen diferents pobles amb les
seves propies llengiies. També, com diu Habermas (1996: 103),«(...) ’exemple de
societats multiculturals com EEUU mostra que una cultura politica on arrelen els
principis constitucionals no ha de recolzar-se sobre un origen étnic, lingtiistic 1 cultural
comu a tots els ciutadansy». El sentit cosmopolita i obert és transcendental per a que
I’imperi de llei i dels drets humans no s’aturen davant de cap frontera i una ciutadania
universalista que defense 1’enteniment entre les diferents cultures i modes de vida. La
ciutadania democratica, como argumenta Habermas (1996: 93) «(...) no necessita

arrelar-se en la identitat nacional d’un pobley.

Al llarg de tota la seva extensa obra, Habermas no s’aturara en la seva aposta per
una democracia veritablement inclusiva i integradora. Com ell mateix explica, «(...) en
els Estats democratics de dret sempre s’ofereixen diferents camins per al precari
objectiu d’una inclusid sensible a les diferenciesy(Habermas, 1996: 125) Per aixo, en
els seus escrits advoca per una democracia que uneix els ciutadans, no per un substrat
previ, sind per un context d’enteniment on té cabuda tothom, fins 1 tot els estranys. La
idea d’una societat cosmopolita, on puguen coexistir diferents formes de vida cultural
sense que cap obligacié menystinga la dignitat individual, forma part de la tasca del

nostre filosof. Aixi, «(...) la integracio etica de grups i subcultures amb les seves
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propies identitats col-lectives deu trobar-se, doncs, desvinculada del nivell d’integracio
politica, de caracter abstracte, que abasta tots els ciutadans en igual mesura». Es a dir,
«La socialitzacio de tots els ciutadans en una cultura politica comuna» (Habermas,
1996: 136). Una socialitzaci6 que considere 1’home com a ciutada del mon, sense
distincid de races ni nacionalitats mitjancant una educacio en la propia autonomia, en la
ciutadania activa per a empoderar-la per a qué puga raonar i reflexionar per a construir
un context d’enteniment possible. La realitat i els plans d’estudi actuals,
malauradament, no van per aquest cami. Al meu parer, és necessaria una major
preséncia de les anomenades Humanitats dins de 1’educacio reglada. L’eliminacio de
I’assignatura Educacio per a la Ciutadaniai el retrocés de la filosofia en 1’educacio
secundaria no promou la socialitzacid en una cultura democratica i cosmopolita,

igualitaria i garant dels drets individuals i els procediments democratics.
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4. PERSPECTIVA DE L’ETICA APLICADA DES DE LA
RACIONALITAT COMUNICATIVA.

La demanda social de les ¢tiques aplicades ha agafat una gran embranzida
darrerament. El final de la historia i el darrer home de Fukuyama i la caiguda del Mur
de Berlin semblava que acabaven amb la disputa entre les dos superpoténcies sorgides
de la Segona Guerra Mundial, EEUU i URSS, i ens abocaven a una Arcadia felig.
Pareixia com si el mon s’encaminés cap a un progrés sens fi protagonitzat per una
tecnologia cada cop més perfeccionada i on 1’ordre democratic occidental impregnaria
tots els racons del planeta, una vegada foragitades totes les dictadures i establides
democracies amb el segell dels EEUU. Els esdeveniments neguen aquestes il-lusions
que des de les diferents institucions, FMI, Banc Mundial, etc... s’havien encarregat de
promoure i que han substituit els blocs militars, que no les guerres, cas de Siria, per una
nova configuracié basada en 1’economia. «(...) la guerra militar ha estat substituida a
gran escala per les guerres econdomiques en els dos nivells assenyalats; entre les
superpotencies (fop-war) 1 entre els rics 1 els pobres (guerra d’exclusio)» (Conill, 2004:
85). Els paisos emergents; la Xina, Brasil, Russia, la India, entre d’altres 6n els nous

agents que s’enfronten al poder omnipresent de la primera poténcia mundial.

El capitalisme modern, segons Thomas Piketty, t¢ en els elevats nivells de
desigualtat el seu estat natural. Aixo no ens ha de fer pensar que I’economia és una
ciéncia pura que esta regida pels fets i no per les interpretacions. Res més lluny de la
nostra opinié que, seguint Conill, considera que intentar explicitar ’estat natural d’una
ficci6 humana, cas del capitalisme, esta fora de les pretensions de validesa moral de la
realitat factica. Al meu parer, la desigualtat inherent al capitalisme actual no ¢és
inevitable. Com diuen Arias y Costa (2016: 142) “(...) la politica és la causa fonamental

de la desigualtat». D’aqui que que, com argumenta Garcia-Marza,

(...) la pérdua de confianca i de sentit d’allo public fins a la ruptura del consens on es
recolza els nostres Estats socials i democratics de dret; des de 1’apatia civica i la manca de
participacio fins a la hiperjuridificacié de la vida social; des de la preponderancia del
mercat com a criteri de validesa fins al poder incontrolat de les multinacionals; des del
paper del desenvolupament tecnologic fins la impoténcia davant les conseqiiéncies de la
investigacio nuclear i genética (Garcia-Marza,2004: 20).
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Avui, ago es pot veure, per exemple, a la qiiestio catalana, on des de la retirada de
I’Estatut aprovat pels Parlaments estatal i autonomic pel Tribunal Constitucional I’any
2010 fins a la celebraci6 d’un referéendum sense cap cobertura legal ni minimament
equanime, la baixa participacio als processos de decisio politica; els mercats amb
logiques suposadament infal-libles que beneficien les grans corporacions empresarials;
la degradacid del medi ambient mentre una tecnologia, gens neutral, ens manté
connectats a una nebulosa que ens fa mirar al terra mentre ens aliena... Tot un seguit de
quiestions que demanden nous conceptes per a poder capgirar la desigualtat social 1
economic que «(...) el canvi d’equilibri de poder dins del capitalisme modern en favor
de les finances, la causa principal de la desigualtat en la distribucio de la renta i la

riquesa» (Arias, Costas, 2016: 42).

Aixi, «Des de la perspectiva de 1’¢tica aplicada que facilite una orientacidé normativa
que ens permeta buscar solucions als problemes des d’una voluntat comuy, és des d’on
Garcia-Marza (2003: 160) diu que hem de dirigir els compromisos que des del consens
hem de considerar, no des de la forca de I’economia o de la forca administrativa o
juridica ni tampoc des de la justificacio tedrica. Les societats plurals de principi del
segle XXI han de buscar les logiques que harmonitzen millor amb la necessitat de
millorar les capacitats innates de I’ésser huma per a utilitzar els recursos morals per tal,
si més no, de disminuir la desigualtat, la fam 1 I’exclusié social. L Estat-naci6, que és
qui té la forca coercitiva, amb el seu dret administratiu i juridic, no pot tot sol aplegar
als reptes de les societats globals. L’¢tica sera I’encarregada de regular les conductes

que no so6n accessibles per al dret amb la seva pretensié d’universalitat.

per qué existeix una asimetria entre la globalitzacid econdomica realment existent, dirigida
pel neoliberalisme que reacciona front a 1’Estat del Benestar, i 1’abséncia d’una ¢tica i una
politica igualment globalitzades, que permeta posar els bens de la globalitzaci6 al servei de
les persones (Cortina, 2017: 116).

4.1. Més enlla de la consciéncia.

Una vegada delimitada la necessitat de 1’¢tica aplicada per a reflexionar sobre
els reptes que la globalitzacid ens posa al davant,«(...) és hora que enumerem el lloc des

d’on ha de sorgir la politica, amb 1’autonomia com a nucli moral de la democracia i de
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la participaci6 com a resultat d’eixa exigéncia moral» (Cortina, 1993: 84), ¢és el
moment d’establir des d’on hem de situar-nos per a exigir «(...) una universalitat com a
resultat d’un procés d’aprenentatge moral, on la societat i el subjecte es troben
implicats» (Garcia-Marza, 1992: 22). Abans de res, hem de trobar on es troba el lloc on
la persona reflexiona i agafa I’impuls critic necessari a tota filosofia practica. La teoria
tradicional explicava la realitat mitjancant la separacié entre la societat i les persones.
La forma de govern era externa a la persona i per aixo, tota critica o argumentacié era
impensable, la logica cientifica volia ser el paradigma de les ciéncies anomenades
socials. La polis, la naturalesa o Déu constituien «(...) el moment d’incondicionalitat
que atorgava intersubjectivitat als judicis 1 als valors» (Garcia-Marza,199: 39). En
canvi, ’Escola de Frankfurt oposara la teoria critica, hereva de la tradicid grega i
I’ideal il-lustrat. Una teoria que no intentara fonamentar, mitjan¢ant una ra6 pura, tots
els aspectes socials 1 que confon la veritat amb una adequacid del concepte a la cosa,
quan I’objecte és més que el seu concepte, deia Adorno (Cortina, 1985:123). Una
actitud critica que consisteix a renunciar a conformar-se amb alld donat, com fara

I’Escola de Frankfurt i el racionalisme critic de Karl Popper (Cortina 1985: 134).

El desencant que amb la ciéncia sorgeix hem de recordar les dos grans guerres
mundials i els seus devastadors efectes, fa que la critica de la rad instrumental
resseguisca I’evolucié d’aquesta teoria. La consciéncia agafa un protagonisme que mai
abans havia tingut, s’anteposa a la ciéncia instrumental per a analitzar el punt de vista
moral. Estem davant el paradigma de la consciéncia que va dominar tota la modernitat.
La autoconscieéncia i la rad subjectiva conformaven el punt de sortida per a tota
objectivitat. Els cavallers de I’esperit (Ortega i Gasset, 1935), cavalcaven damunt la
seva consciéncia per a assolir la validesa moral. Aquest cami ens tanca tot accés a allo
que I’¢tica pretén i que no és més una exigencia d’universalitat allunyada de tot

agregacionisme de subjectivismes.

La dependéncia de la socialitzacié fa que la nostra consciéncia no tan sols haja
d’enfrontar-se al problema de la intersubjectivitat, sind també a allo que els «(...)
filosofs de la sospita —Nietzsche, Freud, Marx— han anomenat com a dependent de la

cultura, economia i els instints» (Garcia-Marza, 1993). La tradici6 ha creat paradigmes
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que han reafirmat una realitat que han sigut la conseqiiéncia de certs tipus de ideologies

i fins i tot de I’estructura de poder que hi imperava en les societats estudiades.

Qualsevol recurs a la intrasubjectivitat haura de tindre, doncs, en compte que tot
accés al punt de vista moral, a allo just o correcte, que de seguida examinen la
compatibilitat de les nostres regles d’accio, que «(...) Kant deia que estaven properes a
la situacio i amb les quals es regeixen de costum les praxis d’un individu particular»
(Habermas, 2000:118) han de considerar les estructures lingliistiques que «(...)
permeten la interrelacio entre subjecte i1 societat» (Garcia Marza, 1992: 32). Quan ens
hem d’orientar en el mon real, alld que hem de fer per a aprovar el master, d’on hem de
treure diners per a arreglar 1’avaria del cotxe... situacions que exigeixen solucions, si
no, en cas contrari, les conseqiiencies poden ser no molt agradables. «(...) busquem
fonaments per a una eleccid racional entre les diferents opcions...la reflexio practica es
mou aqui a I’horitzé de la racionalitat teleologica» (Habermas, 2000: 111). Aquests
fonaments no estan en la nostra consciéncia, estan en un altre lloc.

El canvi de paradigma, doncs, d’un on prima la consciéncia de cadascun dels
individus, al del llenguatge, mitja i mecanisme basic per a I’establiment de les relacions
interpersonals, és del tot necessari si volem accedir al mén objectiu. Ni des d’una rad
situada fora de la propia persona, ni des de la subjectivitat propia, és possible una
reflexi6é €tica que puga validar el punt de vista moral. La filosofia del llenguatge
analitzara com allo moral esta inscrit dins de les estructures lingiiistiques amb les quals
ens comuniquem i explicitara aquest saber que el parlant posseeix de manera implicita i

intuitiva.

L’analisi del llenguatge i dels seus usos, alld que es va a dir pragmatica, 1 el llenguatge
parlat, permet a Habermas entendre que la societat, les seves interaccions, €s, també, una
realitat moral on existeix una dialéctica entre alld empiric, els fets socials, i allo normatiu,
les expectatives reciproques sobre el comportaments dels altres (Guerra-Palmero, 2016:

37).

4.2. Reconstruccid del saber intuitiu del llenguatge.

Com argumenta Garcia-Marza (1992: 39), «El llenguatge és el mitja i el mecanisme
basic per a I’establiment de les relacions interpersonals». Sense ell no podriem escriure
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el treball que em, permetra, espero, assolir la suficiéncia per a superar el master una
vegada els examinands han considerat el text com idoni per a aconseguir aquesta tasca.
El llenguatge I’aprenem des de ben menuts i amb ell, la identitat i les conviccions
morals dels individus. La interioritzacio de les regles socials transmeses per les costums
1 les tradicions propies en son part indestriable de la formacié dels individus.
L’individu s’insereix en 1’imaginari social mentre construeix la seva identitat.

La reflexi6 €tica no pot buscar en eixe imaginari la validesa moral. Els continguts de
la nostra consciéncia, ja siguen vivéncies, intuicions morals, evidéncies immediates,
etc... no poden constituir la base de 1’analisi ¢tic. Com ja hem esmentat abans, «(...) el
recurs a una filosofia de la consciéncia on 1’autoconscieéncia constitueix la font de tota
validesa, ens tanca el cami cap a eixa recerca de les raons intersubjectives que 1’¢tica

pretén» (Garcia-Marza, 1992: 29).

Habermas i Garcia-Marza, doncs, trobaran, en aquest canvi de paradigma, la clau
per a superar el paradigma de la consciencia a les obres Aclaraciones a la ética del
discurso i Etica de la justicia, que abocava a Adorno i Horkheimer a un lloc dispers
des d’on no poder implementar cap argumentacid critica. Situaran el paradigma
adequat al lloc on podem explicitar les relacions que guarda el llenguatge amb els seus
participants, és a dir, a la praxis social. Trauran la Teoria Critica de 1I’Escola de
Frankfurt, aquell pensament sorgit contra el positivisme tecnocratic, d’un carrerd sense
sortida on consideraven que s’abocava la Teoria Critica si continuava amb el

paradigma de la consciencia com a eina per a una analisi dels assumptes humans.

Aixi, doncs, calia buscar en un altre lloc les competéncies per poder analitzar les
quiestions humanes i va ser en el llenguatge i1 les seves capacitats, des d’on Habermas
va bastir el seu pensament. Com explica Garcia-Marza (1992: 30), «Pragmatica
universal —o formal— és el nom que Habermas reserva per a 1’estudi dels mecanismes
lingiiisticsde la interaccid social». La pragmatica, per als lingiiistes, és un component
de la semiotica- la teoria dels signes- junt a la sintaxi i la semantica. Determina, aixi
doncs, referida als diferents usos del llenguatge, 1’estructura de la comunicacié verbal,
els seus afectes i conseqiiencies. La interaccid verbal és I’element basic per a

comprendre la relacid existent entre llenguatge i accio. La divisio entre els actes de
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parla sera fonamental per a explicitar la fonamentacié de la seva racionalitat practica.
Segons la seva tipologia, els actes de parla es poden dividir: 1’acte locucionari, una
série de sons vinculats a un significa sota les normes propies d’un a llengua, ’aspecte
proposicional; 1’acte il-locucionari, aquell que es realitza quan es diu quelcom,
informar, suggerir, sol-licitar... amb la intencidé de configurar la relacié entre els dos
membres de la comunicacid; i ’acte perlocucionari, ’efecte que es causa en el
destinatari del missatge.

Habermas detecta en els actes de parla de tipus i/-locucionarila motivacio, la forca
per a fonamentar la seva racionalitat practica. La tipologia dels actes de parla es
complementa amb el concepte de competeéncia lingiiistica de Noam Chomsky. «(...)
competencia lingiiistica és la capacitat innata que té tot ésser huma per a parlar i crear
missatges que mai abans havia escoltaty (Guerra-Palmero, 2016: 23). Parlem ara de les
respostes creatives del parlant d’una llengua. Habermas, com veurem més endavant,
ampliara aquestes competencies implicant-hi la consideracié del dialeg com a element
universal.

El subjecte transcendental kantia queda transformat en un conjunt de competencies
lingiiistiques 1 comunicatives que son aquelles que articulen la interaccid entre els

participants d’un acte de parla. Con explica Garcia-Marza (1992: 29),

(...) la consciéncia moral deixa pas a les estructures lingiliistiques encarregades de la
interaccid social [...] com tindrem temps de demostrar, és concretament, aquest canvi de
direccio, esta interpretacio teorético-comunicativa de 1’¢tica kantiana, la nota essencial que
distingeix a la ética discursiva d’altres etiques universalistes.

En nou lloc on hem de buscar la racionalitat és, doncs, el llenguatge i els seus usos,
aixi doncs, parlarem de racionalitat comunicativa. Com argumenta Guerra-Palmero
(2016: 45), «(...) el problema és que el mateix llenguatge, com element constituiu dels
fendomens socials, es converteix en mitja de dominacid si no serveix a la seva funcid
originaria: 1’us interactiu al servei de I’entenimenty». L’enteniment entre els tots els
participants de 1’acte de parla, per tant,ha de se el punt de sortida per a recon¢ixer la
situacio ideal de la parla. Un primer pas per a demostrar el valor primari de I’accio
comunicativa el «(...) constitueix la referéncia empirica a la seva necessitat per
almanteniment i desenvolupament de les estructures d’aquesta intersubjectivitat social»

(Garcia-Marza, 1992: 43). El subjecte aillat no existeix i cal examinar el procés de
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socialitzacié dels individus per a analitzar el desenvolupament de la competéncia

lingtiistica. En paraules de Habermas (2010);

Una persona és una personalitat per pertanyer a una comunitat, per qué incorpora les
institucions d’eixa comunitat a la seva propia conducta. Adopta el llenguatge d’eixa
comunitat com un mitja per a desenvolupar la propia personalitat i després, mitjangant un
procés d’adopcio dels diferents punts de vista que li proporcionen tots els altres membres,
adopta I’actitud dels membres de la comunitat. Tal és el sentit de la personalitat d’una
persona. Existeixen tantes respostes comunes que cadascun dels individus té envers certes
coses comunes, i en la mesura que a I’individu es desperten eixes respostes quan influeix
sobre altres persones, en aquesta mesura, desenvolupa el propi si mateix. L’estructura,
doncs, sobre la qual construim el si mateix €és aquesta resposta comuna a tots, ja que u ha de
ser membre d’una comunitat per a ser u mateix.

D’aquesta forma, el llenguatge serveix per a coordinar I’accié i la comunicacio.
Podem inferir que I’is primari i intuitiu del llenguatge és orientat envers a I’enteniment
1 no cap a I’engany o a la manipulacio. Com argumenta Garcia-Marza (1992: 42), «(...)
aixo implica que 1’Gs estrategic del llenguatge pressuposa sempre la possibilitat de 1’us
serios 1 vinculant. Si I’s ha estat dirigit a I’engany o la manipulacio, ha d’entendre’s ja
com un moment posterior, derivat de la comunicaci6é i ’enteniment». El caracter
intuitiu del llenguatge no entén de funcionalismes, «(...) al llenguatge li és inherent el
telos de I’enteniment». Es a dir, «(...) enteniment i llenguatge sén la mateixa cosa [...]

Només existeix un us originari del llenguatge» (Garcia-Marza, 1992: 37).
4.2.1. Pressuposits morals de 1’accié comunicativa.

No ¢és possible imaginar una societat sense interaccid social i comunicativa. Les
accions comunicatives ens orienten i coordinen sense tindre cap necessitat d’evidéncies
empiriques.Con suggereix Garcia-Marza (1992), «La contribucid principal que la teoria
de ’acci6 comunicativa aporta a la teoria moral és precisament mostrar com 1’ambit
moral esta incrustat en les nostre relacions comunicatives». La capacitat de comprendre
el sofriment davant una mort d’un ser volgut, per exemple, €s un clar exemple de com
la moralitat forma part inherent de 1’individu aixi com la vergonya que passem diem
algun comentari inapropiat ens mostra com I’ambit moral forma part de les nostres
interrelacions comunicatives.

Dr’altra banda, ’accié comunicativa ens encamina envers 1’acord entre aquell que hi
participen. Quan interpel-lem a algl, esperem que la nostra demanda siga atesa i si no

hi ha unanimitat, mirem queaplegue la conformitat. La proposta de Habermas, tal i com
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ens diu el professor Garcia-Marzd, consisteix en entendre eixa possibilitat de
reconeixement reciproc de la validesa que tota oferta de coordinaci6 pretén. Aixi doncs,
el concepte de pretensio de validesa, constitueix I’eix central de la coordinaci6 racional
de I’accid.
En ultima instancia pot el parlant i/-locutivament intervenir en 1’oient i aquest de nou en el
parlant ja que les obligacions tipiques dels actes de parla estan unides amb pretensions de

validesa cognitivament criticables, aixod és, ja que tenen les unions reciproques un fonament
racional (Habermas, 1987).

Perd no només utilitzem raons per a afirmar un fet, també ho fem amb referéncia a
les nostres accions i a les actuacions dels altres. Con diu Garcia-Marza (1992: 84),«(...)
I’ambit de validesa no s’esgota amb la veritat dels enunciats [...] la racionalitat no
s’esgota en la feina descriptiva o referencialy. Altre cop constatem com els
determinismes necessiten quelcom més per a analitzar el nostre entorn social. Els
metodes de la rad pura ensopeguen amb el comportament huma, el seu univers
normatiu i comunicatiu no pot ser explicat mitjancant una rad estratégica, tal 1 com
hem esmentat abans.

La persona que participa de I’acci6 comunicativa no €s un ens sorgit del no res, aixi
mateix, forma part de la Lebenswelt o moén de la vida. El terme fou encunyat per
Edmund Husserl 1 designa «(...) la suma total de tot fenomen immediat que constitueix
el mén d’un individu o una vida corporaly (Guerra-Palmero, 2016: 36). Aquest
concepte era una critica a la ciéncia moderna per la manera que aquesta volia ordenar el
mon. El positivisme no veia les vivéncies quotidianes, 1’entorn subjectiu, les emocions,
etc... Tot alld que ens conforma i que la ciéncia moderna rebutjava en el seu afany
d’explicitar la realitat. A partir de Husserl, Habermas considera que per a que 1’accio
comunicativa tinga lloc, els participants comparteixen un mateix mon de la vida, o siga,
«(...) un transfons de certeses, correccions normatives i vivencies, que subjau a la
capacitat d’establir relacions» (Garcia-Marza, 1992: )47. Un mon de la vida que, con

argumenta Conill (2006: 82),

(...) reconeix un esperit historic que es nodreix d’una substancia historica donada en
I’idioma, costums i les institucions [...] que determina 1’existéncia moral i historica de
I’home [...] eixe sentit comu, d’on forma part el sentit de la justicia i és essencial per a la
convivéncia, esta present al llarg de tota la historia de la filosofia practica, almenys des
d’Aristotil fins Rawls.
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Per tant, si hi ha quelcom que subjau a I’accidé comunicativa, podem inferir que «(...)
existeix una relacio mutua entre la validesa i el mon social que no existeix en el mon
objectiu» (Garcia-Marza, 1992: 53) Entre aquesta relaci6 s’estructura 1’ordre moral, un
mon on cadasct reconeix el seu mon subjectiu i on «(...) si la moral manqués d’un
coneixement cognitiu creible no es situaria per damunt de les formes de coordinaci6 de
I’accié menys costoses» (Habermas, 1996: 292). El contingut cognitiu de la moral, de
la mateixa manera, no €s una expressio subjectiva, un fill de la consciéncia més, té «(...)
es diferencien d’altres sentiments i valoracions per que es troben entreteixits amb
obligacions exigibles racionalment» (Habermas, 1996: 31).

L’ambit de la moral no pertany, doncs, a les anomenades ciéncies modernes «el
empirisme contempla sols les raons pragmatiques [...] amb aix0 obeeix al principi de
racionalitat instrumental» (Habermas, 1996: 40), ni tampoc a 1’ambit de la consciéncia
«(...) els sentiments constituixen una base massa estreta per a la solidaritat entre els
membres d’una entitat moral que s’ha convertit en una comunitat confusa i

inabarcable» (Habermas, 1996: 42).

4.2.2 L’argumentacié moral.

Com explica Garcia-Marza (1992: 54), «Habermas recorre als treballs de E.
Toulmin per a analitzar els raonaments que solem presentar per a recolzar les nostres
decisions i1 conviccions morals». La conclusido és que ¢és absurd reduir /’argument
racional a I’ambit de les ciéncies. Quan argumentem sobre art, no podem argiiir les
mateixes raons que quan ho fem de fisica, per aixd, en una accié comunicativa, hem de
intentar aproximar-nos amb unes altres ulleres. Allo que s’ha de buscar en una accid
comunicativa €és la possibilitat de consens que no ha de ser absolut, com si d’una
formula quimica es tractés, ans al contrari la formacio discursiva de la voluntat
necessita 1 deixa la porta oberta al desacord (Garcia-Marza, 1992). La logica que hem
de destacar, a diferéncia de la logica cientifica que es recolza en fets, és aquella que
ens explicita el procés que hem de seguir per a que puga ser denominat moral. Com diu
Habermas (1996: 38),«(...) la filosofia moral ha de justificar el sentit de validesa

cognitiu dels judicis i presa de decisions moralsy.
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El caracter del discurs ha de ser tal que permeta a tots els participants una completa
igualtat d’oportunitats i una «(...) completa distribuci6 simetrica de les possibilitats de
triar i realitzar actes de parla» (Habermas, 1996: 109). Aquestes situacions, és obvi que
son dificils, per no dir impossibles, que es puguen realitzar. Com argumenta Garcia-

Marzé (1992: 93)

(...) tal evidéncia no constitueix cap argument contra el discurs practic [...] la referéncia
obligatoria a un acord racional i , amb ell, a les condicions que li subjauen, pertany a
I’explicaci6 del sentit pragmatic de ’argumentacio i, per aixi dir-ho, funciona com un idea
regulativa.

Per tant, estar immersos en el didleg sense la transcendéncia ultima de la igualtat
impossible ¢és allo que defineix el caracter idoni del discurs. Com argumenta Habermas

(1992:118).

Amb la localitzacié de I’ambit moral en el terreny del deure ser, i no en la preferéncia de
valors 0 en la produccié de normes, és natural que tant Habermas com Apel consideren
I’¢ética discursiva com una reformulacio teorétic i comunicativa del cognitivisme kantia.

D’aquella fe kantiana en un ordre de la rad basat en els criteris valoratius realitzats
sota una unitat de metode, 1’¢tica discursiva va més enlla 1 proposa una teoria que passa
al dialeg etic per a afrontar, segons els autors esmentats, la dissolucio de la critica en la
consciéncia subjectiva que havia esdevingut amb 1’Escola de Frankfurt i continuar amb

el projecte incomplert d’una II-lustraci6 inacabada.

Partint dels sentiments morals d’empatia i rebuig no hi ha cap cami real que duga a la
fonamentaci6 racional-instrumental dels deures, tampoc hi ha un cami que porte de tornada
des de la fonamentacidé contractualista d’un ordre normatiu als sentiments de desaprovacio
interior. Els sentiments morals expressen decisions que impliquen judicis morals.
(Habermas, 1996: 122).

L’¢tica discursiva és Optima «(...) per a I’¢tica civica d’una societat pluralista»
(Cortina, 2007: 87). Aixi mateix, s’adiu molt bé amb la complexitat nascuda de la
digitalizacié de la vida social i del procés de la globalitzacid. La reflexié moral, una
vegada convertida en un procediment discursiu, recull igualment el contingut de la
moral. L’¢tica discursiva, aixi mateix, «(...) proposa entendre 1’imperatiu categoric des
del procediment de I’argumentacid6 moral, de manera que el punt de vista moral
depenga de la participacid de tots els afectats i no de la reflexi6 solitaria» (Garcia-

Marza,1992: 64). L’exigencia d’universalitat en seria el resultat d ’accidé comunicativa.
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Tota norma valida deu complir la condicié de qué les conseqiiéncies i efectes secundaris
que probablement es produirien en el seu compliment general per a la satisfaccié dels
interessos de cadascun dels individus, poden ser acceptades per tots els afectats (i
preferibles a les possibilitats alternatives d’acci6 (Habermas, 1987: 75).

4.2.3. L’¢tica discursiva com a principi moral basic.

Una vegada hem vist com el punt de vista moral €s inherent a la nostra realitat
lingiiistica, intentarem analitzar com 1’¢tica discursiva és el principi moral basic. El
punt de vista moral és definit per 1’¢tica discursiva com un principi &tic-discursiu ,
segons el qual <<només poden pretendre validesa aquelles normes que troben (o
puguen trobar) I’acord entre tots els afectats en un discurs practic>> (Habermas,
1987).Constitueix un procediment per a garantir la imparcialitat del judici moral.

Hem de considerar com a cabdal per a apropar-nos a 1’¢tica discursiva no confondre
que es tracta d’un procediment que possibilita una orientaci6 intersubjectiva per a la
praxi social, el formalisme kantia, que apel-lava al famos imperatiu categoric, actua de
la forma que la maxima de la teva voluntat siga universalitzable, en Habermas es
converteix en procedimentalisme; és a dir, «(...) qui exigeix certesa i seguretat al
coneixement moral esta altre cop confonent veritat teorica amb veritat practica, realitat
objectiva amb realitat social» (Garcia-Marza, 1992: 45). Tanmateix, com idea
«regulativa, el principi €tic si que exigeix la validesa incondicional del consens»
(Garcia-Marza,1992: 116). Aixi doncs, com tenim el consens de la voluntat tant
individual com col-lectiva gracies al procediment ¢etic,podem pretendre donar rad de la
distincié entre allo facticament vigent i moralment valid. Una vegada situada
I’autonomia en la comunitat de comunicacié s’empra el dialeg i I’argumentacid per a
aplegar a consensos que fonamenten les normes morals. El reconeixement reciproc
entre els participants permet descobrir que existeix un vincla amb tots els éssers dotats
de competéncia comunicativa. La correccid de les decisions morals ve garantida pels
procediments democratics on s’avalen la preséncia de tots els afectats 1 la seva igual
possibilitat de participar 1 argumentar les propies propostes morals. En paraules de

Apel, tal i com ens cita (Cortina, 1997):

Tots els éssers capagos de comunicacid lingiiistica deuen ser reconeguts com a
persones, ja que en totes les seves accions i expressions son interlocutors virtuals, i la
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justificacio il-limitada del pensament no pot renunciar a cap interlocutor i a cap de les seves
aportacions virtuals a la discussié (Apel, 1985).

El reconeixement, és, per tant, primordial per a qué tinguen sentit les nostres accions
comunicatives. Perd, no «(...) son les manifestacions i accions dels subjectes I’objecte
de la nostra atencio, sin6 el sistema de regles que les subjau» (Garcia-Marza, 1992:
107). Aixi doncs, una «(...) reflexi6 sobre practiques comunes porta a la consciéncia un
saber ¢tic, que, gracies a l’autoritat epistemica, de la primera persona» (Habermas,
1996: 54). L’escéptic pot negar la moral, pero no I’eticitat. El pas d’un formalisme a un
procedimentalisme ¢tic per a explicar el consens universal mitjancant la capacitat de

participar, justificar dels interlocutors.

La relacio interna existent entre subjecte i societat, es tradueix, en sentit &tic, en eixa
reciprocitat entre coneixement moral i didleg. Si prenem seriosament la dependéncia de la
nostra intrasubjectivitatdels processos de socialitzacio i per tant, de les tradicions i sistemes
concrets de valors que els conformen, és dificil imaginar com poden recolzar-se en aquesta
dimensio interna la nostra capacitat d’autodeterminaci6 (Garcia-Marza,199: 107).

De la mateixa manera, [’autonomia personal «(...) sols els mateixos afectats poden
aplegar a posar en clar des de la perspectiva de participants en deliberacions practiques
allo que siga igualment bo per a tots» (Habermas, 1996: 59), no pot comprendre’s sense
el moment dialogic. El subjecte deu reconéixer «(...) en els suposits pragmatics del
discurs una condici6 de racionalitat del seu propi judici moral» (Garcia-Marzé,1992:
89). L’¢tica com a principi moral basic ens fa acceptar la dependencia dels nostres
judicis morals que «(...) implica acceptar la fal-libilitat del coneixement moral»
(Garcia-Marz41992: 138) L’avantatge de 1’¢tica discursiva radica amb la pretensid
d’universalitzacié de no acceptar com a moral una norma que no puga ser admesa per
tothom i €s que «(...) segons Habermas, el nivell de desenvolupament assolit per la
consciéncia moral social ens incita a no acceptar una norma que no expresse la
voluntat universal» (Cortina, 1985: 124). Aquesta pretensid, aixi mateix, s’allunya de
tots els totalitarismes en considerar que és fal-lible i dona un gran avantatge per a fer
front als fonamentalismes, com considerar I’economia com una ciéncia pura, que cert
tipus de globalitzacid ha volgut promulgar. Per tant, I’¢tica discursiva se’ns presenta

com a norma moral basica.

El punt de vista moral constitueix un criteri o regla per a discernir la correccidé o
justicia de les normes d’accio. Com tal criteri, ha de veure amb normes estrictament
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morals, normes que trobarien el reconeixement general de fots els afectats, atenent a tofes
les possibles conseqiiéncies i sota completes situacions de simetria [...] perd aquesta
seguretat teorica ja no pots entendre’s més enlla d’un procediment racional (Garcia-Marza,
1992: 139).

4.3 L’ética del discurs.

L’¢tica del discurs passa del subjecte individual a la comunitat intersubjectiva. Com
explica Cortina (1985), «El projecte de Habermas en matéria €tica consisteix en
fonamentar el principi d’universalitzaci6 amb la finalitat I’acusacié d’etnocentrisme i
de derrotar a I’escepticisme moral». Una mirada necessaria que t¢ en compte la
pluralitat de les societats del segle XXI 1 que afronta el repte del relativisme radical. La
multiplicitat social 1 cultural, la deixadesa dels conflictes d’accid social a causa de la
inevitabilitat que alguns pregonen, fan que Habermas busque, com explica Cortina
(1985), la justificacio de les normes morals mitjangant el principi d’universalitzacio

basat en el metode pragmatic- transcendental mitjancant la filosofia del llenguatge.

(...) queden desautoritzats aquells que acusen d’etnocéntriques a les étiques que
utilitzen el principi d’universalitzacio, per que tal principi es descobreix com un suposit
implicit en els elements pragmatics del discurs. I pitjor parat surt 1’escéptic que, si vol
evitar la contradicci6 pragmatica, es troba condemnat al silenci (Cortina, 1985: 125).

Com hem esmentat ja, la relacié entre llenguatge i acci6 posa la veritat i la justicia
en el discurs i la deliberacid, un cop allunyats dels sentiments i de 1’utilitarisme. «Des
de la llibertat subjectiva i la rad practica, una vegada hem abandonat Déu, es pot
fonamentar la forg¢a vinculant de les normes 1 els valors?» (Habermas, 1996: 37). La
resposta que es dona des de 1’¢tica del discurs és la que proposen els autors esmentats,
«(...) pragmatica universal -o formal- ¢s el nom que Habermas reserva per a 1’estudi
dels mecanismes lingiiistics d’interaccio social» (Garcia- Marza, 1992: 30). Aixi doncs,
hem de donar pas a les estructures lingiiistiques encarregades de la interaccié social 1
deixar la consciéncia moral a I’ambit de la propia subjectivitat i la rad instrumental al
costat de les ciéncies pures, cas de la fisica no quantica. Un procedimentalisme de
marcat caracter democratic és aquell que ens permetra desplegar el desenvolupament de
I’¢tica del discurs. La intencio de Habermas €s que s’aplegue a consensos mitjangant el

procés argumentatiu de justificacid, o fonamentaci6, de normes. Determinar principis i
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normes morals que guien el nostre comportament ha de ser la tasca de I’¢tica del
discurs. L’acord intersubjectiu és la prova de la validesa de normes i principis mentre el
grau d’universalitzacié ha de ser el maxim possible. Des d’aquesta perspectiva, és d’on
I’¢tica del discurs se’ns mostrara com I’eina primordial per a I’aprenentatge moral,
«(...) que possibilita una integracio social més madura i noves relacions de produccid
[...] dins de una teoria de I’evolucid social que es proposa reconstruir el materialisme
historic» (Cortina, 1985: 127). L’ética del discurs, aixi doncs, descobreix «(...) un
fonament de la moral que transforma de manera dialogica el principi formal kantia de
I’autonomia de la voluntat en el principi procedimental de 1’¢tica discursivay (Cortina,

2007: 116).

Tots els éssers capagos de comunicacid lingiiistica ha de ser reconeguts com a persones, ja
que en totes les seves accions i expressions son interlocutors virtuals, i la justificacio
il-limitada del pensament del pensament no pot renunciar a cap interlocutor i a cap de les
seves aportacions virtuals a la discussi6. (Citat per Cortina, 2003: 28 d’Apel, 1985: 380-
381).

4.3.1 Lasituaci6 ideal de parla.

El procedimentalisme només permet que siguen reconeguts els interessos
generalitzables sense caure en 1’agregacionisme d’interessos particulars. Tan sols a
partir d’ells han de poder ser fonamentades les normes. Una de les principals
condicions d’aquest universalisme ¢és la recerca d’una equitativa situacié per als
participants de I’acte comunicatiu. La dificultat rau quan cal respectar els requisits de la
situacio ideal de parla. En un mén globalitzat on el participant en el dialeg pot estar
molt lluny fisicament i, en canvi, pot participar d’un dialeg de forma digital, és molt
probable que la necessitat la validesa universal del deure ser es veja complicat un poc
més, perd no per aix0 hem de cessar de cercar-la. Per a establir una aproximacio,
enumerarem, en expressié de Habermas, allo que garanteix la igual distribucio de la
competéncia comunicativa..

De totes formes, no hem de considerar mai la situaci6 ideal de parla tan sols com un
principi regulatiu, un ideal transcendent, ja que aquest és incorporat a la parla i li és
indestriable. El llenguatge, quan demanem, quan interpel-lem, du implicita la situacid

ideal de parla.
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